Lumina Lina

Revista de spiritualitate si cultura romaneasca

Gracious Light

Review of Romanian Spirituality and Culture

25

THE ROMANIAN INSTITUTE OF
ORTHODOX THEOLOGY AND
SPIRITUALITY :
CAPELA SE. APOSTOLI PETRU .
SI PAVEL

AN XXV/ NR. 1
TANUARIE — MARTIE 2020
NEW YORK




Lumina Lina

Revista de spiritualitate si cultura romdneasca

Gracious Light

Review of Romanian Spirituality and Culture

29

THE ROMANIAN INSTITUTE OF
ORTHODOX THEOLOGY AND
SPIRITUALITY

CAPELA SF. APOSTOLI PETRU
SIPAVEL

AN XXV/NR. 1
IANUARIE — MARTIE 2020
NEW YORK



INSTITUTUL ROMAN DE TEOLOGIE $I SPIRITUALITATE ORTODOXA
Capela Sf. Apostoli Petru si Pavel, New York

INCORPORATED IN AUGUST 1993

www.romanian-institute-ny.org

Presedinte: Biserica:

Pr. Prof. Dr. Theodor Damian 14-22 271 Ave.

30-18 50th Street (14™ Street/ 27" Ave.)
Woodside, New York 11377 Astoria, New York
Tel./Fax: (718) 626-6013 Subway N, W, bus Q 18

E-mail: DamianTh@aol.com

Revista Lumina Lina este membra a Asociatiei Revistelor, Publicatiilor si Editorilor
(ARPE).

Lumina Lind. Gracious Light, a peer reviewed publication, is indexed and
abstracted in World Laboratories and Scientific Resources Index and TLS Arhive.

Colegiul de redactie: Director: THEODOR DAMIAN, DamianTh@aol.com
Redactor sef S.U.A.: M. N. Rusu, vichiro7@hotmail.com

Redactor sef Romania: MIHAELA ALBU, malbu_10@yahoo.com

Secretar de redactie, tehnoredactare si paginare: CLAUDIA DAMIAN
Redactori: SORIN PAVAL, ANDREEA CONDURACHE

Fotoreporter: ALEX MARMARA

Consilieri editoriali: DAN ANGHELESCU, GELLU DORIAN, I0AN GAF-DEAC,
AUREL STEFANACHI, MUGURAS MARIA VNUCK, DAVID VNUCK

Contributiile pentru sustinerea si publicarea revistei sunt binevenite si se scad la
taxe. Cecurile pot fi facute pe numele Institutului sau al Bisericii

Sf. Ap. Petru si Pavel si trimise la adresa redactiei:

Pr. Th. Damian, 30-18 50th Street, Woodside, New York 11377.

Revista este redactata trimestrial de catre Institutul Roméan de Teologie si
Spiritualitate Ortodoxa, Capela Sf. Apostoli Petru si Pavel si publica articole de
teologie si spiritualitate, istorie, literatura si culturd, poezie si proza In limbile
romana si engleza.

Redactia revistei nu impartigeste neaparat ideile continute n articolele publicate.

Materialele trimise spre publicare trebuie sa fie dactilografiate la computer, cele in
limba roméana cu caractere romanesti, si expediate prin e-mail (ca attachment).
Textele nepublicate nu se inapoiaza expeditorului.

Revista este distribuitd in USA, Romania, Moldova, Ucraina, Rusia, Canada,
Austria, Germania, Belgia, Olanda, Italia, Franta, Elvetia, Spania, Suedia, Norvegia,
Danemarca, Grecia, Cipru, Serbia, Ungaria, Israel, Australia.

ISSN 1086-2366


mailto:DamianTh@aol.com

Lumina Lina * Gracious Light
Revista de spiritualitate §i cultura romdneasca

| An XXV/Nr. 1 lanuarie — Martie 2020 |

| TEOLOGIE |

PR. PROF. UNIV. DR. THEODOR DAMIAN
Clipa, tren SPre VESNICIC .....cevivereerieereirrisinesessreesreesreenesresneneeens 7

MARCEL MIRON

Copacii Ui CASSIAN  .......oceeiieiieieeeeeeee e 11
Fluturele $i IUMING — ..........ccccoiviiiiiciiiiiice e 12
STUDII

DR. VASILE MARCULET

Consideratii privind situatia si statutul Bisericii Ortodoxe din
Transilvania Intre ultimul sfert al secolului al X1V-lea si inceputul
secolului al XVI-lea

Regarding the Situation and Status of the Orthodox Church from
Transylvania between the Last Quarter of the 14™ Century and the
Beginning of the 16 CENtUIY ...ccovcveviveeeeee e 13

ROXANA PAVNOTESCU (SUA)
*Consideratii despre ingeri*: Coarda ingerilor, Cdntarea ingerului ... 30
Ingreunarea ingerului (dialog in dezmarginire), Lectia de zbor  ............ 31

GEORGE FILIP (Canada)
Pustnic in Metropold  ...........ccccocooiiiiiiiioiiiiieie st 32

EMINESCIANA

THEODOR DAMIAN
George Balan despre Eminescu: Interpretari indoielnice —.......... 33



TANTA TANASESCU
Date inedite despre basorelieful lui Eminescu de la Cimitirul

Bellu din BUCUIeSth  .....ccoovieiiiiiiiiiic e 39
EUGEN POPIN (Germania)
50 ADSIIE oo e e 43
7 <4 TSRS 44

| DOCUMENTE SI MARTURII

M. N. Rusu

Scriitorul Stefan J. Fay (1919-2009) revine Tn actualitatea

n0astra [iterard (1) ...ooooeieiiiiice e 45

STEFAN J. FAY

Demografie hamletiand ..........cccccceviiiiiniiiiccce e, 45
DAN ANGHELESCU
scrisori dintr-un concert de CUVINIC-N SUSPANS  .......oevveeeeveerreeiieeeieeennes 47
MIHAELA ALBU
Facerea, Tu n-ai PIECAt .........cc.ocoveieiieecieiiieeie e 50
INUTRITEDA ..ot 51
PrROZA

FLAVIA TOPAN

NEPULNTA  ooviiiiieiieicie e e 53

SINGUIALATEA  ..vviveieieiiiiiie it 55

GABRIELA CALUTIU SONNENBERG (Spania)

Gheatd TNCINSA  ...ocveiviiiirire e s 57

ELENA MITRU (SUA)

Ma-batrand muica Marita  .......cccocceeiieeiieeiiee e cree s sree e 61

LORA LEVITCHI (SUA)

SAMPANIA  vveivieiereriieie e se e e e e reebeaneesraenreens 64



DIALOG POETIC

VICTOR TEISANU/ LUCIA OLARU NENATI
ANIFACT oot 69

CARTI IN AGORA

HORIA ION GROZA (SUA)
Lungul drum spre Ithaca
Jurnalul lui Ulise de Dan Danila  .........ccooovvvviveieeicce e 73

MARIAN NENCESCU
Romania Mare, ,,norocul” si ,,dreptatea” lui Dumnezeu

De la Marea Unire la Romdnia Mare de Alexandru Surdu ...... 76
LUCRETIA ANDRONIC
INAAratnicie, DOi ........ccccoooeeeeiieeeeeeeeee e 81
ROGIA FOAIA ..ottt 82

| ANIVERSARI

Nichita Stanescu
(31 martie 1933, Ploiesti — 13 decembrie 1983, Bucuresti) ....... 83

| SAPIENTIA

ALEXANDRA ROCERIC
SAPIENTIA  .oovieiiiieriie et 84

PUNCTUL PE I

MIHAELA MALEA STROE

Degeaba? Da, degeaba! .........ccocveiiiiiieiiii e 85
MIHAI EMINESCU
O, Let Be EXtinguiShed...  ........ccooooooiiiiiieiieeeeet e 89
MEIanCROLY ..o e 91

Translated from Romanian by K. V. Twain (Diana Cérligeanu)



UNIVERSALIA

MENACHEM M. FALEH (lsrael)

Alone, The Ring and the Tie  ......c.ccooovevieiiiiiieieeee, 92
Translated from Romanian by Muguras Maria Vnuck and David
Paul Vnuck

ODILE PoOPESCU
Absolutely fascinating: The Persians in Bremerhaven,
directed by Heinz-Uwe HauS ..., 94

LUMINITA COJOACA
Dumnezeu sade de-a latul, Din spatele ochiului, Ma apropii de inger 96

ISTORIE

THEODOR DAMIAN
Marturii ale implicarii Bisericii Ortodoxe Roméne
n evenimentele legate de Unirea Principatelor .............c.ccocce. 97

MARINELA BELU-CAPSA

Prietenele mele, cuvintele —..................cccccooeeiiieeciieiiecieeeeieeeeeeeee 102
Ruga, Magice literele ............cccovovieiieiiiiiieeieeee e 103
FOTOALBUM e 104

IN MEMORIAM

THEODOR DAMIAN
Acad. Vasile Cindea: ,,Lupta cea buna m-am luptat” (2 Tim. 4, 7) 115

M. N. Rusu
In Memoriam: llie Constantin 1939-2009 ........ccccoeeveeeeeviiiennn. 116

DANA OPRITA

,»~Am facut teatru din dragoste, nu din frica”
Ducu Darie 1959-2019 .....cociiiiiceeeeece e 117

RAISA PLAIESU
SCrISOAre POCTUIUL ..........c.ooovveeviiiieiieeee et 119
Aceste fefe triste, basarabene ...............ccccccoooiiiiiiiiiiiiiiiiee 120



RECENZzII

ADRIAN DINU RACHIERU
Alex Amalia Calin sau ,,bogatia suferintei” ............ccceeerivnenne. 121

MILENA LiToIU (Canada)
Dumitru Ichim — inovator al limbii si simtirii poetice ............. 123

RALUCA-NICOLETA UILEAN (Isciuc)

Radu Ruba si primele sale pO€Zil  .......ccovvvvrerieieiieieiesenieias 126
REPORTAIJE

MARIANA TERRA

Elena Mitru din nou Tn cenaclu .........cocevvevicieiiieccie e 129

loaN N. Rosca

O, ce veste MINUNAA!  ..ovvviiiiiiiiiiiiii e 131

MARIANA TERRA

Simpozionul ,,Mihai Eminescu” la cea de-a XXVIlI-a editie

11-12 ianuarie 2020, NeW YOrK ...oocoovieviiiicececee e, 134

ELENA MITRU

Simpozionul Unirii Principatelor la New York .........cccoeeennne 137
GALERIA SPIRITUS

VI0ORICA COLPACCI

Profil: Ruxandra Didi AIEXE ...c..coovvveeieiiieeeeeece e 139
RETROSPECTIVA TRIMESTRIALA  ...cvviiiiiiieeeitiieeeetie e etree e etve e e e eatee e 141






| TeoLoGIE

PR. PROF. UNIV. DR. THEODOR DAMIAN
Clipa, tren spre vesnicie’

Invati de la pietre cit trebuie si spui
Invati de la soare cum trebuie s-apui [...]
Invati de la toate, cdci toate-fi sunt surori
Sa treci frumos prin viatd, cum poti frumos sa mori [...]
la seama fiu al jertfei, prin lumea-n care treci
Sa-nveti din tot ce piere, cum sa traiesti in veci!
(Din lirica norvegiana)

Viata noastri de fiecare zi este intemeiati pe fapte. Intotdeauna
spunem ca desi vorba este importantd, fapta conteaza si mai mult. De aceea
obignuim sa spunem: fapte, nu vorbe. Ca si cum vorbele nu sunt suficiente,
ca si cum atunci cand vorbim cu cineva ceva si cand promitem ceva, parca
nu dam garantia necesara pentru Intemeierea unei relatii, sau pentru vreo
implinire oarecare. Cu totii cautdm fapte si de aceea si spunem ca faptele
vorbesc, ca si cum cuvintele nu ar vorbi, ca si cum cuvintele nu au puterea
faptei, cu toate ca stim din Sfanta Scripturd ca si cuvantul si fapta au
ponderea lor deosebita intr-o relatie, nu numai in relatiile dintre oameni, ci
si in cele dintre oameni si Dumnezeu. De aceea, intr-o anumita imprejurare,
Mantuitorul, referindu-se nu la fapte, ci la cuvant, pentru ca si arate
importanta si greutatea cuvantului in relatiile interumane, spune ceva
aproape infricosator: ,,Oamenii, pentru orice cuvant nefolositor pe care il vor
fi rostit, vor da socoteala in ziua judecatii” (Matei 12, 26). Deci daca ne
gandim la caracterul exhaustiv al expresiei ,,orice cuvant nefolositor”, ne
putem fintreba daca nu cumva aceasta include si orice gand nefolositor,
pentru ca un cuvant este expresia unui gand, iar pacatele pot fi facute si cu
gandul, nu numai cu fapta sau cu vorba.

Exista trei nivele ale pacatului, din punctul acesta de vedere. Intai
pacatul se zamisleste interior, dupd aceea el se exprima in cuvant si apoi se
materializeaza in fapta.

Totusi, desi cuvantul are foarte mare greutate In viata noastrd si in
relatiile dintre noi, ni se pare ca faptele au o pondere si mai mare, de aceea
intotdeauna ne bazam pe fapte, vrem sa vedem lucruri concrete, nu sa auzim
doar vorbe. Uneori spunem ca ,,prietenul la nevoie se cunoaste”, prin aceasta
intelegdnd cd avem nevoie de faptele prietenului, sau avem nevoie de

1 Meditatie la Duminica Infricosatei Judecati.



prietenul care poate sa-si dovedeasca prietenia, nu prin vorbe, ci prin fapte,
caci la nevoie nu ai nevoie de vorbe, desi uneori si o singura vorba poate sa
fie salutara si poate sa dovedeasca prietenia cuiva in mod prisositor. Dar, in
general vorbind, asa ne-am obisnuit sd concepem lumea si viata si relatiile
dintre noi, ca fiind intemeiate pe fapte. Fapta este la temelia oricarei relatii.

Faptele pot sa fie Indreptate atat spre oameni, cat si spre Dumnezeu.
Cineva ar putea sa fie socat la auzul acestei afirmatii, ca faptele trebuie sa fie
indreptate si spre Dumnezeu. Cand are Dumnezeu nevoie de faptele noastre?
Sau, in ce mod as putea eu sa fac vreo fapta citre Dumnezeu, sau ce fel de
fapta este aceea de care Dumnezeu ar avea nevoie? Nu este Dumnezeu fiinta
pur spirituald? Atunci, ce loc are fapta intr-un univers pur spiritual?

La aceasta intrebare, Sfanta Evanghelie de astazi ne da raspunsul, caci
astizi este duminica numita a Judecitii de Apoi, sau a Infricosatei Judeciti,
si aici se vede cum criteriul principal la aceastd judecatd este fapta facuta
catre aproapele nostru si implicit fata de Dumnezeu. Deci, incd o data, ce fel
de fapte putem noi face catre sau pentru Dumnezeu? Sfanta Evanghelie ne
explica asa: ,,Intrucat ati ficut o fapta buna unuia dintre acesti frati prea mici
ai Mei, Mie mi-ati facut,” spune Mantuitorul Hristos, Dreptul Judecitor.

Deci ce este interesant si important de observat e faptul ca Dumnezeu
Atotputernicul se identifica aici cu omul 1n necaz. Nu numai cé se apropie
de omul in nevoie, cici este prea putin spus fatd de realitatea relatiei, de
adevirul relatiei dintre Dumnezeu si om. Dumnezeu este acela care, nu
numai ca asculta rugéciunile, isi apleaca urechea spre nevoile noastre, dar se
identificd cu omul in nevoi, asa de mult incat atunci cand ai facut o fapta
bund unui om 1n nevoie, implicit, cum spuneam, in mod direct si imediat ai
facut-o catre Dumnezeu.

Nu putem intelege taina aceasta, a identificarii lui Dumnezeu cu
omul, caci stim ce distantd enorma este Intre Dumnezeu si om si uneori chiar
intre om si om. Si dacd este uneori mai usor si intelegem ca ne putem
identifica cu fratele nostru sau cu sora noastra aflatd in nevoi, ce sa spunem
despre Dumnezeu? Poate Dumnezeu sa se apropie asa de mult de cineva,
incat sa-1 doara pe El durerea omului, incat sa se simta Dumnezeu usurat
atunci cand tu usurezi pe cineva aflat in nevoie?

Textul Sfintei Evanghelii de astizi ne dd un raspuns afirmativ la
aceastd Intrebare. Deci fapta buna este criteriul mantuirii, caci am vazut, la
Judecata de Apoi, lucru interesant, n-o si ne intrebe Dumnezeu, cum ne
asteptdm poate, ce fel de conceptii am avut, care ne-a fost filosofia, cat de
mult am studiat, cat de apropiati am fost fatd de un lucru sau de altul, ci o sa
intrebe ce am facut pentru cei din jurul nostru. Cum s-ar spune mantuirea
noastrda depinde in mod fundamental de felul cum 1l tratdim pe aproapele
nostru, care astfel, devine o trambulind, un fel de punte a noastra spre
mantuire. Asadar aproapele nostru este treapta pe care ne urcam, pentru a
ajunge la Dumnezeu.



lata ce importantd extraordinara 1i dd Dumnezeu aproapelui fiecaruia
dintre noi! De aceea se cuvine sd dezvoltam o intreagd morald, o intreaga
eticd, o etica a aproapelui, un nou mod de a fi in lume bazat pe atitudinea pe
care o avem fatd de aproapele nostru.

Prin urmare, legatura dintre noi si aproapele este bazatd pe fapte si
faptele sunt raspunsul, singurul raspuns pe care il putem da la judecata
viitoare. de aceea asa de des in rugiciunea liturgica se spune: ,,Raspuns bun
la infricosatoarea judecata a lui Hristos, s cerem” si se raspunde cu cuvintele
,,Da, Doamne”. Dar cum s ceri raspuns bun la Infricosatoarea judecata, daca
nu pregatesti acest raspuns cu deosebitd grija si minutiozitate? Nu poti sa dai
raspuns bun pe nepregatite, pe nepusa masd. Raspunsul trebuie sa vind
dintr-o realitate care este realitatea ta, care este viata ta, din lucrurile traite
de tine.

Cum vedem, faptele bune implica o foarte mare raspundere. Suntem
cu totii responsabili in fata lui Dumnezeu si in fata aproapelui si e bine sa ne
reamintim ca aproapele nostru nu este numai cel de langa noi, cel din familie,
nu este numai cel de-o credintd cu noi, de o rasa cu noi, ci este orice om, fara
nici o discriminare, aflat In nevoie. Astfel, pentru ca fapta buna sa fie temelia
raspunsului nostru, care si ne poati face trecerea spre Imparatia Cerurilor,
trebuie sa fie nu un act ocazional in viata noastra, ci o atitudine permanenta,
de aceea, si numim aceasta faptd buna permanentizata, etica aproapelui sau
morala noastrd fatd de aproapele. Sf. loan Gura de Aur spunea minunat
despre acest lucru: Daca la judecata viitoare nu vei sti ce sa raspunzi, faptele
tale cele bune vor vorbi pentru tine.

De multe ori poate considerdm ca nu trebuie sa ajutdm, si tocmai
atunci ar fi trebuit; de multe ori ajutdm dar judecam, alteori nu ajutim si
venim cu o multime de justificari pentru aceasta. De aceea intelepciunea este
asa de importantd In acest context. A fi intelept implica sa fii cu
discernamant, sa fii atent la ce se petrece in jurul tau, sa te sensibilizezi ca sa
poti raspunde, cdci un om insensibil nu va putea raspunde la chemarea
aproapelui, nu va ajunge la inima lui apelul celui de langé el. A fi intelept
inseamna a fi deschis sufleteste pentru a putea intelege.

Intre altii, doi celebri invitati ai lumii au dat dovadi de o deosebita
intelepciune: Solomon si Socrate. Dacd Solomon ar fi fost intrebat de unde
are intelepciunea de care dadea dovada, cum citim in Vechiul Testament,
desigur, ar fi raspuns ca este darul lui Dumnezeu primit in urma rugaciunii
lui ca Dumnezeu sa-i dea in mod special acest lucru. Socrate, pe de alta parte,
intrebat fiind de unde are intelepciunea sa proverbiald, Intr-o zi a raspuns:
,»Din lucrurile care nu stiu sd minta”, ceea ce inseamna si voia el sd spuna,
din atentia marita pe care o dadea tuturor lucrurilor inconjuratoare: societatii,
oamenilor, fiintelor vii, precum si lucrurilor moarte, adicd naturii
inconjuratoare, pe care incerca s le inteleagd iar apoi sa traga o invatatura
din fiecare lucru existent intocmai asa cum ne indeamna poemul din lirica
norvegiana cu care am inceput aceastd meditatie liturgica.



Sfanta Biserici nu este altceva decit o scoald de cultivare a
sensibilitatii §i responsabilitdtii. Atunci cand venim la Sfanta Liturghie,
suntem 1n rugaciune comunitard; multi spun uneori: ,,pot sd ma rog si acasa
caci Dumnezeu este peste tot”. Si asa este. Ne putem ruga si acasa, dar atunci
cand te rogi acasd este una si cand te rogi In comunitate, cu altii este altceva.
Daca poti sa te rogi acasd, atunci pentru orice lucru care presupune
comuniune poti sa dai acelasi raspuns, ca poti sa lucrezi si acasa. Dar cu toate
ca In vremea de azi, mai ales in epoca digitala, poti lucra pentru o companie
de acasd, trebuie totusi, in general, sd lucrezi in comuniune; nu poti si te
izolezi de semenii tai in viata de zi cu zi si daca nu te poti izola in viata
sociald, cu atdt mai putin nu te poti si nu trebuie sd te izolezi in viata
spirituala. Cum stim, omul este fiintd sociald, de comuniune, facut dupa
chipul comuniunii Sf. Treimi.

Biserica, prin Sfanta Liturghie si prin Sfintele Taine si prin intreaga
traditie si invatiturd, cum ziceam, cultivd sensul de responsabilitate al
omului; acest lucru trebuie sa ne faca sa apreciem odata mai mult ceea ce se
intdmpla in locasul cel sfant al lui Dumnezeu si anume, aceasta lucrare de
sensibilizare a sufletului omenesc. In urma acestui fenomen de fiecare data
mergi acasi alt om. Vii intr-un fel si la plecare nu mai esti acelasi. Esti o
persoanad imbunatatita. De aceea Biserica are un rol atat de important in viata
noastrd de zi cu zi. Trebuie constientizat acest lucru, mai ales ca nu ne stim
numairul zilelor si deci nu putem lisa nevoia de sensibilizare si de
responsabilizare pe mai tarziu. Este asadar necesar ca intotdeauna sa
acordam vietii noastre sansa care i se pune la indemana in fiecare moment.

,,Traieste-ti clipa”, carpe diem, spune proverbul latin. Traieste clipa,
nu lasa clipa sa treaca pe langa tine, caci ea, pe langa frumusetea ei, poate
sa-ti fie scara de urcare in trenul vesniciei. Traieste-ti clipa in Biserica pentru
ca trenul Bisericii nu te duce decét la Dumnezeu.

Asadar sa-1 rugam pe milostivul Dumnezeu sa ne ajute ca prin fiecare
participare la Sfintele Slujbe si la Sfanta Liturghie sa ne apropiem tot mai
mult de El prin semenii nostri, sa ne fertilizam sufletul, viata si mintea in asa
fel Incat sa intelegem tot mai bine ceea ce se petrece in jurul nostru, sd ne
uitdm la aproapele nostru ca si cum l-am vedea pentru intiia oara, si ne uitam
la lucrurile de acasa, dimprejurul nostru, ca si cum le-am vedea pentru ntaia
oard, si sa Invatdm din toate, intocmai asa cum ne indeamna poetul din lirica
norvegiani, care spune asa de frumos ,,invata de la pietre cét trebuie si spui/
Invata de la soare cum trebuie s-apui [...]/ Invata de la toate, cici toate-ti sunt
surori/ Sa treci frumos prin viata, cum poti frumos sa mori [...]/ la seama fiu
al jertfei, prin lumea-n care treci/ Sa-nveti din tot ce piere, cum sa traiesti in
vecil”
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MARCEL MIRON
Copacii lui Cassian

Pe spranceana dealului Galatei
in batatura domneasca
ochiul poetului
inconjurat de padure
priveste izvoarele asfintitului
si firele de lumina
care mor de frunzele
fosnind a inserare.

Ca niste hieroglife
copacii
reinvie in fantasmele noptii
povesti antice
cu regi §i preofi
zeite §i semizei
ori despre stejarul lui Avraam din Mambre
si caii de aramd ai lui Lisip
calatori din Asia
prin Bizanti si Venetia
unde Marco Polo isi deapana amintirile.

Cautam prin padure mandatarci
si fructele pomilor salbatici
printre florile micute si albe

aduse de poet din poiana
lui Athanasie Athonitul
intr-o batista in care
si-a infasurat inima
dornica de sihastrie.

Ratacind
frica m-a cuprins
in locul acela singuratic
in care inorogul inca mai bantuie
in cautarea pajistei
cu praf stelar.

11



Spre iesire
am luat acul de cristal
din ochiul dormind al poetului.

Maine
va fi mai sarac
in suferinte.

Fluturele si lumina

Infloreste lumina
in lampadarul din mijlocul gradinii
iar fluturele se trezeste
din floarea de crini.

Deschide aripile si zboara
spre aprinsa
floare de foc.

Cuprins de iubire
pluteste si palpdie
spre proaspdta cucerire
singura vizibild in noapte.

Doar pofta de nectar de foc

nestinsd dorintd
il mistuie.

12



STUDII

DR. VASILE MARCULET

Consideratii privind situatia si statutul Bisericii Ortodoxe
din Transilvania intre ultimul sfert al secolului al XI1V-lea
si Tnceputul secolului al XVI-lea

Regarding the Situation and Status of the Orthodox
Church from Transylvania between the Last Quarter of
the 14t Century and the Beginning of the 16™ Century

At the end of the eighth decade of the 14™ century the Orthodox
Church from Transylvania was organized as an archiepiscopate. Its only
known high priest is Archbishop Ghelasie from Ramet (1377). In the first
half of the following decade, probably between July 1381 and September 1°
1386, the Orthodox Church from Transylvania was placed under the
jurisdiction of the metropolitan of Hungro-Wallachia, the one with his
residence at Arges. He became ‘exarch of all Hungarian part and of all
regions’. The exercise of jurisdiction by the metropolitan of Hungro-
Wallachia upon the Orthodox Church of Transylvania is documentary
attested until May 1401.

During the second half of the 15" century the historical sources
register the following high priests of the Orthodox Church from
Transylvania: metropolitan loannes de Caffa (1456), archbishop lovanychik/
loanicius de Nandoralbensis (1479), most likely, the one and the same with
loannes de Caffa, and archbishop Daniil (approx. 1481/1482 - approx.
1503/1505). In the first halt of the following century are mentioned bishops
Markos / Marcus / Marcu (approx. 1503/1505 - approx. 1516), Danciu (1516
- 1533), Anastasie (approx. 1534 - aprox. 1537), ,,bishop of VVad and Feleac”,
and Petru (approx. 1537 - approx. 1550), invested at Bucharest.

At the beginning of the 16" century the Orthodox diocese from
Transylvania was downgraded to the rank of bishopric. In 1512, in the title
of the Metropolitan Macarius of Hungro-Wallachia reappears the phrase
metropolitan ,,of the Land” (,,al Plaiului”). This phrase allows us to draw the
conclusion that his religious jurisdiction was also exercised over the
Orthodox Church of Transylvania.

Key words: Ghelasie, Ramet, Feleac, Transylvania, Anthimos,
Macarius, Hungro-Wallachia, Marcus, Daniil, loannes, lvonychik, Danciu.
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Sfargitul secolului al XIV-lea consacra o insemnatd schimbare a
statutului Bisericii Ortodoxe din Transilvania. In deceniul al nouilea al
secolului, aceasta intrd sub jurisdictia si in administrarea mitropolitului
Ungrovlahiei, cel cu sediul la Arges. Situatia instituitd acum se va perpetua
pana la inceputul secolului urmaétor, pentru a se reveni la ea in primii ani ai
secolului al XVI-lea.

Biserica Ortodoxa din Transilvania si Patriarhia Ecumenica de
Constantinopol

Situatia Bisericii Ortodoxe din Transilvania din secolul al XIV-lea si
din prima jumatate a secolului urmator sta sub incidenta hotararilor
antiortodoxe ale Sinodului General de la Buda din anul 1279? si a deciziilor
impotriva confesiunii rasédritene adoptate de autoritatile politice si
ecelziastice ale Regatului Ungariei. Se addugau acestora masurile initiate de
unii inalti reprezentanti ai Scaunului Apostolic al Romei, care, la inceputul
secolului al XIV-lea, au functionat ca legati pe langa regii Ungariei, precum
si cele solicitate de unii suverani pontifi, care au Tnaintat, in repetate randuri,
regilor Ungariei, precum si altor inalti demnitari ai regatului si ierarhi ai
Bisericii Catolice din Ungaria si Transilvania de indrumdri privitare la
actiunile antiortodoxe pe care trebuiau sa le intreprinda® In acelasi scop,
pontifii romani au sustinut activ prozelitismul practicat de cele doua ordine
calugaresti care au actionat in Transilvania: minoritii (franciscanii) si
predicatorii (dominicanii)®.

In a doua jumaitate al XIV-lea, Ortodoxia din Transilvania si implicit
Biserica Ortodoxa de aici au fost grav afectate de legislatia ostild, promovata
de Ludovic I de Anjou (1342-1382). In anul 1366, suveranul angevin al
Ungariei a emis trei decrete Tn acest sens®. Misurile impotriva romanilor si

! Serban Turcus, Sinodul General de la Buda (1279), Cluj-Napoca, 2001.

2 Vasile Marculet, ,,Organizare ecleziastica si implicatii bizantine in Transilvania in
secolul al XIV-lea si la inceputul secolului al XV-lea”, in Sargetia. Acta Musei
Devensis, s.n., V (XLI), 2014, p. 135 (in continuare: ,,Organizare ecleziastica”).

2 Mircea Pacurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, vol. 1, Bucuresti 1991, p. 287
(in continuare: Istoria, |).

3 Mircea Pacurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, vol. 1, Bucuresti 1991, p. 287
(in continuare: Istoria, 1).

4 Documenta Romaniae Historica, C. Trasilvania, vol. X1l (1366-1370), intocmit de
I. Dani et alii, Bucuresti, 1994, pp. 2, 161-152, 226-227, nr. 5, 92, 121; Documente
privitoare la istoria romdnilor culese de Eudoxiu de Hurmuzaki, vol. |, partea 2:
1345-1450, culese, adnotate si publicate de Nic. Densusianu, Bucuresti, 1890, p. 120,
132, nr. LXXXIV, XC (in continuare: Hurmuzaki, 1/2); Urkundenbuch zur
Geschichte der Deutschen in Siebenbiirgen, Zweiter Band: 1342 bis 1390, Nummer
585 bis 1259, von Franz Zimmermann, Carol Werner und Georg Miiller,
Hermannstadt, 1897, pp. 256-257, nr. 862.

14



a Bisericii Ortodoxe din Transilvania, initiate de Ludovic I, au fost reactivate
de Sigismund de Luxembourg (1387-1437) la sfarsitul deceniului al treilea
al secolului al XV-lea. Asemenea masuri au fost luate la insistentele
cilugdrilor franciscani®.

Supusa presiunilor unui astfel de cadru ostil, evolutia Bisericii
Ortodoxe din Transilvania nu a putut fi decit una extrem de dificila.
Precarele informatii pe care le detinem referitoare la situatia acesteia au
pastrat, totusi, numele unor preoti si protopopi din a doua jumatate a
secolului al XIV-lea. Intre acestea se numird cele ale ale unui Petru,
protopopul (archidiaconus) din Ostrov de langd Hunedoarea (1360) sau
Dobrotd, din Réaul-Barbat, ,preot al romanilor si protopop (presbiter
Valachorum ac Archydiaconus)”®.

Functionarea unor preoti si protopopi de rit rasaritean, demonstreaza,
fara putinta de tagada, existenta unei ierarhii bisericesti de rang inferior.
Asemenea constatare permite formularea concluziei potrivit céreia si in
Transilvania, in pofida conditiilor extrem de dificile in care se desfasura viata
religioasd a credinciosilor apartinatori acestei confesiuni, functiona o
organizare bisericeasca de rit ortodox. Existenta unei organizari bisericesti
de rang inferior Tn cadrul Bisericii Ortodoxe din Transilvania conduce Tn
mod logic la concluzia, §i aici functiona si o ierarhie bisericeasca superioara,
formatd din episcopi, care aveau misiunea sd hirotoniseascd preoti, sa
sfinfeasci lacasurile de inchinare si s administreze eparhia’.

Absenta informatiilor face ca arhiereii Bisericii Ortodoxe din
Transilvania din secolul al XIV-lea si pana in a doua jumatate a secolului al
XV-lea sd ramana necunoscufi, cu o singurd exceptic reprezentati de
arhiepiscopul Ghelasie de la Ramet, de la sfarsitul deceniului al optulea al
secolului al X1V-lea. Singura informatie despre el o reprezintd inscriptia pe
cel de-al doilea strat de picturd din vechea bisericd a Manastirii Ramet,
descoperita in timpul campaniei de cercetare din anii 1977-1978. Inscriptia,
redactatd in limba slavond, are urmatorul continut: ,, Am scris eu
preapacatosul rob al lui Dumnezeu, Mihul, adica zugravul de la Crisul Alb,
cu Incuviintarea arhiepiscopului Ghelasie, in zilele regelui Ludovic in anul
6885, luna iulie 2", respectiv in 2 iulie 13778

Nu insistim acum si aici asupra identificarii arhiepiscopului Ghelasie
si a activitatii sale. Acest lucru a fost ficut de alti istorici cu diverse prilejuri®.

5 Mircea Picurariu, Istoria, |, pp. 287-288; loan Vicovan, Istoria Bisericii Ortodoxe
Romane, vol. 1, lasi, 2002, p. 129.

6 Toan Lupas, Istoria bisericeascd a romanilor ardeleni, Cluj-Napoca, 1995, p. 40 sin. 1-2.
" Mircea Pacurariu, Istoria, 1, p. 290; loan Vicovan, op. cit., p. 132.

8 Lucian Ionescu, ,Descifrarea inscriptiilor murale medievale. Contributii
criminalistice”, in Revista de Criminologe, Criminalistica si Penologie, 2, 2008, p. 259.
9 Joanichie Balan, Patericul romdnesc ce cuprinde viata si cuvintele unor sfinfi si cuviosi
parinti ce s-au nevoit in mandstirile romanesti (secolele 11I-XX), editia a V-a, Vanatori:
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Demersul nostru se va axa indeosebi pe identificarea raporturilor Bisericii
Ortodoxe din Transilvania cu Patriarhia Ecumenica de la Constantinopol.

In acest punct al studiului nostru, consideram util s3 facem o succinti
precizare cu privire la statutul arhiepiscopului ardelean. Istoricii care studiat
aspectele pastoririi arhiepiscopului Ghelasie sunt de parere ca acesta a fost
intdistitirorul Bisericii Ortodoxe din Transilvanial®. Inscriptia care-|
aminteste, conferd acestei opinii un grad ridicat de veridicitate. Resedinta
scaunului sdu arhieresc nu o cunoastem, dar nu putem exclude faptul ca, cel
mai probabil, aceasta sa se fi aflat chiar la Manastirea Ramet.

in absenta altor informatii, in afara celor cuprinse in inscriptia de la
Manastirea Ramet, nu putem decét sa conchidem ca arhiepiscopul Ghelasie
a pastorit Biserica Ortodoxa din Transilvania, fie incd din timpul adoptarii
masurilor antiortodoxe si antiromanesti initiate de regele Ludovic I, fie in
perioada imediat urmatoare. Durata pastoririi sale nu se cunoagte. Ea a
debutat cu siguranta inainte de 2 iulie 1377 si s-a incheiat candva dupa
aceasta datd. Cu certitudine, ea era Incheiatd anterior datei de 1 septembrie
1386, cand actele patriarhale confirmad faptul cd Biserica Ortodoxa din
Transilvania nu mai avea propriul ei arhiereu®. Care sunt exact cele doui
date, de Inceput si, respectiv, de sfarsit a pastoririi arhiepiscopului Ghlasie,
este insd imposibil de precizat®?,

Pe baza inscriptiei de la Manastirea Ramet, istoricul Mircea Pacurariu
conchidea, cu privire la organizarea Bisericii Ortodoxe din Translivania, ca
aceasta confirma faptul ca ,,exista si aici o organizare bisericeasca la fel ca
cea din teritoriile romanesti extracarpatie, in frunte cu un mitropolit”*®. O
asemenea opinie a fost insusita si de expertul criminolog Lucian Ionescu,

Manastirea Strehaia, 2005, pp. 158-159; Mircea Pacurariu, Sfinti daco-romani si romdni,
editia a treia, Iasi, 2007, p. 66 (in continuare: Sfinti); loan Vicovan, op. cit., p. 132;
Dumitru Henegar, ,,Sfantul Ghelasie de 1a Ramet”, in Dacoromdnia, 75, 2015, p. 11.

10 Ibidem, p. 159; Mircea Pacurariu, Sfinfi, p. 68-69; loan Vicovan, op. cit., p. 132;
Dumitru Henegar, op. cit., p. 12.

1 Hieroclis Synecdemus et Notitiae Graecae Episcopatuum accedunt Nili Doxapatrii
Notitia Patriarchatuum et Locorum Nomina Immutata, ex recognitione, G. Parthey,
Berolini, 1866, p. 137, not. 4; Heinrich Gelzer, ,,Ungedruckte und ungeniigend
veoffentlichte Texte der Notitiae episcopatuum, ein Beitrag zur byzantinischen
Kirchen- und Verwaltungsgeschichte”, in Abhandlungen der Philosophisch-
philologischen Classe der koniglich bayerischen Akademie der Wissenschaften, XXI,
1901, Ill, p. 611; Jean Darrouzes, ,,Ekthésis Néa. Manuel des pitakkia du XIVe
siécle”, in Revue des Etudes Byzantines, XXVII, 1969, pp. 46-47 (in continuare:
,,Ekthésis Néa”); Idem, Noftitiae episcopatuum Ecclesiae Constantinopolitanae,
Paris, 1981, p. 418, not. 20 (in continuare: Notitiae episcopatuum); Fontes Histoariae
Daco-Romanae, vol. IV, edit. H. Mihdescu et alii, Bucuresti, 1982, pp. 312-313, nr.
XLIX, 1 (in continuare: Fontes, IV).

12 Vasile Marculet, Organizare ecleziastica si implicatii bizantine in spatiul
romdnesc (secolele X-XV), Briila, 2014, p. 149.

18 Mircea Pacurariu, Istoria, |, p. 291.
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unul dintre membrii colectivului de cercetatori care a facut descoperirea de
la Manastirea Ramet, care admite, la randul lui, ci ,jinscriptia ne mai
dovedeste si existenta in secolul al XIV-lea a unei vieti ecleziastice ortodoxe
bine organizate, in care se integra si arhiepiscopul Ghelasie”*4,

Un alt aspect de o mare insemnatate, cu privire la care lipsesc stirile
directe, il reprezintd cel cu referitor la dependenta canonica a arhiereului
ardelean si a eparhiei pastorite de el. in conditiile acestei perurii de
informatii, istoricul Mircea Pacurariu sustine ca ,desigur el nu avea
recunoasterea Patriarhiei Ecumenice asa cum au obtinut-o cei din Tara
Romaneasci si Moldova”®s.

In opinia noastrd, afirmatia potrivit cireia Ghelasie nu avea
recunoasterea Patriarhiei Ecumenice de la Constantinopol si, respectiv
incercarea acreditarii, prin concluzia formulatd, a faptului intre aceasta si
Biserica Ortodoxa din Transilvania nu existau legdturi este una, oarecum,
hazardatd; temeiul sdu exclusiv il reprezinta absenta stirilor referitoare la
acest apect. Niciuna din informatiile de care dispunem nu permite insa o
asemenea concluzie transantd. Dimpotriva, posibile legaturi de subordonare
ale Bisericii Ortodoxe din regiunile intracarpatice si Patriarhia Ecumenica de
la Constantinopol sunt semnalate inca de la inceputul secolului al XIII-lea.
O scrisoare, din 3 mai 1205, adresata de papa Innocentius III arhiepiscopului
de Kalocsa, prin care pontiful roman raspundea sesizarilor inaltului prelat
maghiar, cu privire la functionarea unei episcopii ortodoxe in aria sa
jurisdictie, consemna cé ,,am fost instiintat din partea ta ca pe pamantul fiilor
cneazului Bela (probabil un Bélea, n.n.) se afla un oarecare episcopat pe care,
cum nu e supus niciunei mitropolii, vrei si-l aduci la ascultarea Scaunului
Apostolic si si-1 asezi sub jurisdictia Bisericii din Kalocsa™2®.

Innocentius III, care a avizat favorabil solicitarea arhiepiscopului de
Kalocsa, nu a exclus insd o posibila dependenta canonicd a episcopiei
ardelene fatd de Biserica constantinopolitand, intratd sub obedienta Romei,
dupa cucerirea latina din 1204. Ca urmare, sublinia el in raspunsul transmis
prelatului maghiar, acesta trebuia sé fie ,,cu multa bagare de seama ca acel
episcopat sd nu fie cumva supus Bisericii din Constantinopol, deoarece
intrucat aceasta biserica din Constantinopol s-a reintors de curand la unitatea
Scaunului Apostolic, nu vrem si o lipsim de dreptul ei”?.

Referitor la episcopatul ortodox transilvanean de la inceputul
secolului al Xlll-lea, precursor al arhiepiscopiei din veacul urmator,
localizarea lui a fost facutd diferit de istorici. Unii dintre acestia 1-au situat

14 1 ucian lonescu, op. cit., p. 260.

15 Mircea Picurariu, Istoria, |, p. 291.

18 Documente privitoare la istoria Romdniei. Veacul XI, XII si XIII, C. Transilvania,
vol. | (1075-1250), Bucuresti, 1951, p. 29, nr. 47.

17 Ibidem.
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prin regiunea Bihorului, altii in Bihor i in Banatul de nord-vest, iar unii in
Banat si in partile Hunedoarei®.

In ceea ce priveste legaturile eparhiei ortodoxe din Transilvania cu
Patriarhia Ecumenica de la Constantinopol, unii istoricii admit existenta lor
ca fiind una foarte posibilélg. Date certe asupra acestui aspect nu avem insa,
dar constatdm din scrisoarea papala ca insusi pontiful roman le presupune.

In alta ordine de idei, asa cum se stie, singura institutie care avea dreptul
de a constitui i consacra canonic dioceze ecleziastice n Biserica Ortodoxa era
Patriarhia Ecumenica de la Constantinopol. In afara acestei recunoasteri nicio
eparhie ortodoxd nu putea functiona canonic. Asa cum derularea
evenimentelor a va demonstra nu a fost cazul celei ortodoxe din Transilvania.
Nu sustinem ¢ arhiepiscopul Ghelasie a fost hirotonisit chiar la
Constantinopol. Arhiereul ardelean a putut fi insé foarte bine consacrat de unul
dintre mitropolitii vecini, care dispuneau de asemenea prerogative, acordate de
Patriarhia Ecumenica. Exemple elocvente in acest sens 1l reprezinta, in epoca
respectivi, mitropolitul Ungrovlahiei si cel al Haliciului?®.

Biserica Ortodoxa din Transilvania la sfarsitul secolului al XIV-lea
si in secolul al XV-lea

Daca in epoca atestarii arhiepiscopului Ghelasie, dependenta Bisericii
Ortodoxe din Transilvania de Patriarhia Ecumenica de la Constantinopol o
putem doar presupune, un deceniu mai tarziu, infomatii provenite chiar din
documente emise de cancelaria patriarhald o arati ca fiind certd. in baza
jurisdictiei sale ecleziastice, Patriarhia Ecumenicd o extindea pe cea a
mitropolitului Ungrovlahiei, respectiv a arhiereului cu resedinta la Arges,
asupra Bisericii Ortodoxe din Transilvania, caruia ii incredinta administrarea
acesteia. La mijlocul deceniului al noudlea al secolului al XIV-lea, acest
lucru era un fapt implinit.

Masura a fost un act unilateral al Patriarhiei Ecumenice, care
confirma, odata in plus, legaturile existente intre cele doua institutii. Cand,

18 Cf. Constantin C. Giurescu, Dinu C. Giurescu, Istoria romanilor, vol. 1. Din cele
mai vechi timpuri pana la intemeierea statelor medievale romdnesti, Bucuresti, 1975,
p- 228; Cf. Ioan Ramureanu, ,,Rolul elementului roméanesc in crestinarea ungurilor”,
n Biserica Ortodoxa Romdna, XCVIII (1-2), 1980, p. 188; Cf. Mircea Pacurariu,
Istoria, |, p. 225.

19 Cf. Viorel Achim, ,,Structuri ecleziastice si politici confesionale in spatiul carpato-
balcanic n secolul al Xl11-lea, Studii si Materiale de Istorie Medie, XX, 2002, p. 117.
Cf. Viorel Achim, ,,Structuri ecleziastice si politici confesionale in spatiul carpato-
balcanic in secolul al XIlI-lea, Studii si Materiale de Istorie Medie, XX, 2002, p. 117.
20 Franz Miklosich, los. Miiller, Acta Patriarchatus Constantinopolitani, MCCCXV-
McCcCccll, vol. 11, Vindobonae, 1862, p. 579, nr. CCCXIX; Fontes 1V, pp. 210-211,
nr. XLV, 14.
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cum si In ce conditii s-a produs acest lucru vom incerca sa aratam in
continuare.

Prima mentionare certd a exercitarii jurisdictiei mitropolitului
muntean de la Arges asupra Bisericii Ortodoxe din Transilvania apare
consemnata in manualul de diplomatica bizantin, Ekthesis Néa, realizat In
timpul pastoririi patriarhului ecumenic de la Constantinopol, Nilos
Kerameos (1379-1388)%L. O fnsemnare de la nceputul textului lucririi,
inregistreaza data de ,,1 septembrie 6895 indictionul X, corespunzatoare
celei de 1 septembrie 1386, care a fost acceptatd de cei mai multi specialisti
drept momentul de debut al redactirii manualului de diplomatica bizantin?2.

Pentru demersul nostru, alaturi de stirea din Ekthesis Néa, 0
importantd covarsitoare revine unei informatii consemnate intr-0 Notitia
Episcopatuum, care Inregistreaza eparhiile aflate sub jurisdictia ecleziastica
a Patriarhiei Ecumenice de la Constantinopol in a doua jumatate a secolului
al XIV-lea. Continutul respectivei insemnari, identic cu cel din manualul
bizantin, este umatorul: ,,Mai pe urma au fost creati in Ungrovlahia doi
mitropoliti, dintre care, unul are locul celui de Nicomedia si se cheama exarh
a toatd partea ungureasci si al Plaiurilor”?3,

Actele patriarhale de care dispunem permit identificarea, fara dubii, a
arhiereului Ungrovlahiei, care a fost Investit si ca ,,exarh a toatd partea
ungureasca si al Plaiurilor”. Acesta a fost mitropolitul Anthimos, de la Arges.
Fost intaistatator al scaunului mitropolitan al Severinului din 1370,
Anthimos a fost transferat in scaunul arhieresc de la Arges In urma mortii
titularului acestuia, mitropolitul Chariton, survenita prin 1380-1381.
Aproape sigur, cu prilejul numirii in noul scaun mitropolitan, Anthimos a
fost investit si ca locum tenens al arhiereului Nicomediei. Prima lui
mentionare in aceasta calitate apare intr-un act sinodal din 23 noiembrie
1381, prin care sinodul patriarhal pronunta excomunicarea mitropolitului de
Peritheorion. In actul respectiv, noul mitropolit de la Arges este inregistrat
cu titlul de ,,cel al Ungrovlahiei, care ocupi si locul celui al Nicomediei”?*.
Informatiile transmise de actele patriarhale permit concluzia potrivit careia

2 Jean Darrouzes, ,,Ekthésis Néa”, p. 38.

22 Heinrich Gelzer, op. cit., p. 611; Michel Lascaris, ,,Le patriarcat de Pe¢ a-t-il été
reconnu par I’Eglise de Constantinople en 1375?”, Mélanges Charles Diehl. Etudes
sur histoire et sur l'art de Byzance, vol. |, Paris, 1930, pp. 171-175; Vitalien Laurent,
»L’archevéque de Pec¢ et le titre de patriarche aprés 'union de 13757, in Balcanica,
VII, 1944, p. 306-307; Idem, ,,A origines de I’Eglise moldave: Le métropolite Jérémie
et ’évéque Joseph”, In Revue des Etudes Byzantines, V, 1947, p. 163; Jean
Darrouzes, ,,Ekthésis Néa”, p. 38.

2 Hieroclis Synecdemus, p. 137, not. 4; Heinrich Gelzer, op. cit., p. 611; Jean
Darrouzes, ,,Ekthésis Néa”, p. 46-47; Ildem, Notitiae episcopatuum, p. 418, not. 20;
Fontes, IV, pp. 312-313, nr. XLIX, 1.

24 Franz Miklosich, los. Miiller, op. cit., pp. 37-38, nr. CCCLIII; Fontes, IV, pp. 218-
219, nr. XLV, 22.
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mitropolitul Anthimos al Ungrovlahiei fusese Tnvestit locum tenens al celui
de Nicomedia anterior datei de 23 noiembrie 1381. De altfel, inca din iulie
1381, el semneaza actul sinodal de numire a ieromonahului Kassianos in
calitate de mitropolit al Vidinului, ca al doilea intre participantii la sinod,
dupa mitropolitul de Kyzikos, loc care revenea arhiereului Nicomediei, si
inaintea omologilor sdi de la Niceea, Amaseia, Adrianopolis, Mesembria,
Herakleea Pontica, Anchialos, Varna si Lemnos®. Pe baza acestor
informatii, suntem in masura sa conchidem ca in iulie 1381, Anthimos fusese
deja Investit, atat in scaunul mitropolitan al Ungrovlahiei, cel de la Arges,
cat si ca loctiitor al celui al Nicomediei, ceea ce Inseamna cd numirea lui in
cele doua functii este anterioara lunii iulie 1381.

Stirile cuprinse in Notitia Episcopatuum si in Ekthesis Néa permit
constatarea, potrivit careia la 1 septembrie 1386, mitropolitul Ungrovlahei
fusese Investit deja si in calitatea de ,,exarh a toatd partea ungureasca si al
Plaiurilor”. Cand anume s-a produs aceastd numire nu putem preciza cu
exactitate, pe baza informatiilor pe care le detinem. Coroborarea
informatiilor transmise de actele patriarhale cu cele din Nofitia
Episcopatuum si Ekthesis Néa permite inclusiv interpretarea potrivit careia
respectiva investire a putut avea loc incad din momentul transferului lui
Anthimos din scaunul arhieresc al Severinului 1n cel de a Arges si a numirii
lui ca locum tenens al celui de Nicomedia, adica anterior lunii iulie 1381.
Credem 1insd ca, data fiind absenta informatiilor certe, referitoare la acest
aspect, nu gresim considerand cd cea mai obiectivd optiune este datarea
momentului numirii lui Anthimos ca ,,exarh a toatd partea ungureasca si al
Plaiurilor”, la o data cuprinsd in intervalul 1381 - ante 1 septembrie 1386.
Prin aceastd numire el devenea administratorul Bisericii Ortodoxe din
Treansilvania, care trecea sub directa lui jurisdictie ecleziastica.

in acest punct al demersului nostru, considerdm necesar sa precizam
cd numirea mitropolitului muntean ca exarh patriarhal pentru Biserica
Ortodoxa din Transilvania nu ar fi fost canonica daca aceasta nu s-ar fi aflat
sub jurisdictia ecleziastica a Patriarhiei Ecumenice de la Constantinopol. Cu
certitudine, autoritatile patriarhale, pentru care respectarea principiilor
dreptului canonic era mai presus decét orice, nu ar fi comis un asemenea
abuz intervenind in problemele interne ale unei provincii ecleziastice aflata
in afara ariei sale de jurisdictie bisericeasca. Tocmai atentia acordatd de
autoritatile patriarhale Bisericii Ortodoxe din Transilvania, silitd prin natura
imprejurarilor sa functioneze Intr-un mediu catolic ostil, reprezintd o
confirmare a dependentei sale ecleziastice de Patriarhia Ecumenica.

Potrivit opiniei lui Niculae Serbanescu, ,,aceasta largire a jurisdictiei
mitropolitului Tarii Romanesti, care a adus cu sine imbogatirea titulaturii
sale, se datoreste, desigur, insemnaétatii pe care statul muntean o atinsese in

5 Ibidem, p. 28, nr. CCCXLV; Ibidem, pp. 218-219, nr. XLV, 21.
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timpul domniei lui Mircea cel Batran”?, O pérere asemnitoare formuleaza

si istoricul Emilian Popescu, care sustine cd acordarea exarhatului lui
Anthimos, care era ,,0 cinste deosebita”, se datora faptului ci el ,,reprezenta
o tard puternicd”, care atinsese cea mai mare Intindere teritoriald, care
stapanea ,,spre est pana la Marea ce Mare, cuprinzand Dobrogea si Basarabia
de sud, spre nord si vest, tinuturile de dincolo de munti in Transilvania si
Banat (feudele Fagirasul, Amlasul si Banatul de Severin)”’%’. Ca urmare,
conchide istoricul amintit, Tntrucét n teritoriile transalpine se aflau romani
ortodocsi, dar aflati din punct de vedere politic sub autoritatea regelui
Ungariei, ,,Mircea si Patriarhia Ecumenicad facusera intelegeri cu acesta,
pentru ca mitropolitul Tarii Romanesti sa poata purta de grija de indrumarea
lor spirituala. Plaiurile din titulatura mitropolitului si Ungaria reprezinta deci
aceste teritorii locuite de romani ortodocsi”?8.

Fara indoiald, teza formulatd este una intresantd, dar invocarea
statutului international al Tarii Romanesti in timpul lui Mircea cel Batran
(1386-1418), pentru sustinerea ei nu poate fi acceptata. Fard a contesta insa
opiniile specialistilor metionati cu privire la rolul lui Mircea cel Batran si la
importanta pozitiei sale internationale, consideram necesar sa precizdm ca
actul investirii arhiereului Ungrovlahiei ca ,,exarh al intregii parti unguresti
si al Plaiurilor” s-a consumat inaintea urcarii pe tronul Tarii Romanesti a
marelui domn (p. 23 septembrie 1386), fie in timpul domniei lui Radu I (c.
1377-c. 1385), fie In timpul celei a lui Dan 1 (c. 1385-23 septembrie 1386).

Din punctul nostru de vedere, in calitate de exarh patriarhal,
Anthimos 1si exercita jurisdictia ecleziastica asupra tuturor credinciosilor de
rit ortodox aflati sub autoritatea regelui Ungariei, in cazul in speta cei din
Transilvania, respectiv din ,,toata partea ungureasca”. Formula ,,exarh a toata
partea ungureasca si al Plaiurilor”, apare in titlul arhiereului Ungrovlahiei
pana la inceputul secoului al XV-lea.

Un alt aspect, la fel de dificil de elucidat, il reprezinta identificarea
contextului Tn care s-a produs numirea mitropolitului Ungrovlahiei in calitate
de ,.exarh a toatd partea ungureasca si al Plaiurilor” si, implicit, trecerea
Bisericii Ortodoxe din Transilvania sub jurisdictia si administratia sa. Ne
vedem obligati sd precizam insd cd absenta cvasitotald a informatiilor cu
privire la acest aspect, plaseaza orice opinie exprimata exclusiv in domeniul
ipotezelor.

O constatare intersantd pe care ne-o permit sumarele informatii pe
care le detinem este intervalul de timp extrem de scurt intre data atestarii

% Niculae Serbdnescu, ,,Titulatura mitropolitilor, jurisdictia, hotarele si resedintele
Mitropoliei Ungrovlahiei”, in Biserica Ortodoxa Romdnda, LXXVII, (7-10), 1959, p. 699.
27 Emilian Popescu, Titulatura si distinctiile onorifice acordate de Patriarhia
Constantinopolului mitropolitilor Tarii Romadnesti (secolele XIV-XVIII), Bucuresti,
2010, p. 33.

28 Ibidem, p. 33-34.

21



arhiepiscopului Ghelasie de la Ramet si cea a investirii mitropolitului
Anthimos ca ,,exarh al intregii parti unguresti si al Plaiurilor”. In baza acestei
constatari, ne punem Intrebarea daca nu cumva investirea ultimului coincide
cu disparitia primului? Un raspuns afirmativ categoric nu poate fi formulat,
dar nici exclus.

In ceea ce priveste motivele care au stat la baza punerii Bisericii
Ortodoxe din Transilvania sub jurisdictia ecleziasticdA a mitropolitului
Ungrovlahei, acestea le putem doar presupune. Informatiile precare pe care
le detinem fac ca opiniile exprimate referitoare la acest aspect sa nu aiba
caracterul unor concluzii certe, ci doar al unor ipoteze.

Unul din aceste motive ar putea consta in faptul cd masura trecerii
Bisericii Ortodoxe din Transilvania in administrarea mitropolitului
Ungrovlahiei a constituit o ripostd a Patriarhiei Ecumenice de la
Constantinopol la puternica ofensiva a catolicismului, sustinut de Ungaria.
In consecintd, considerim ci nu este exclusa posibilitatea ca la moartea
arhiepiscopului Ghelasie, survenitd probabil tocmai in aceasta perioada si in
imprejurarile ostile ardtate, pentru a-i proteja pe credinciosii ortodocsi din
Transilvania, lipsiti de conducatorul lor spiritual si expusi ofensivei
catolicismului, Patriarhia Ecumenicd sa fi procedat la punerea lor sub
jurisdictia ecleziasticd a mitropolitului Ungrovlahiei.

Asa cum se cunoaste, la cumpana deceniilor al optulea si al noudlea
ale secolului al X1V-lea asistam la o intesificare a ofensivei catolice in spatiul
romanesc sud-carpatic. in iunie 1379, papa Urban VI (1378-1389) acorda
calugdrilor din Ordinul Fratilor Minoriti din Vicariatul Bosniei dreptul de a
infiinta manastiri ,,in partile Serbiei si ale Tarii Romanesti (in partibus
Rassiae et Basarat)”?. La 9 mai 1381, din initiativa regelui Ludovic I, era
infiintatd Episcopia Catolica a Argesului, in dependentd de ierarhia
ecleziasticd superioard a Regatului Ungariei®’. Constituirea eparhiei catolice
s-a facut, fard indoiald, cu acordul si concursul autoritatilor politice de la
Arges, a domnului Radu I, in primul rand.

Raportatd la aceastd evolutie, trecerea Bisericii Ortodoxe din
Transilvania sub administrarea mitropolitului de la Arges ar putea primi doua
explicatii posibile. Prima dintre ele ar fi aceea cd o astfel de masurd a
constituit raspunsul dat de Patriarhia Ecumenica de la Constantinopol
ofensivei catolice, al carei varf de lance era, in aceste regiuni, Ungaria.
Trecerea Bisericii Ortodoxe din Transilvania sub jurisdictia mitropolitului
Anthimos al Ungrovlahiei, unul din arhiereii de incredere ai autoritatilor
patriarhale, putea fi garantia ramanerii acesteia in sfera Ortodoxiei.

2 Hurmuzaki, I/2, p. 268-269, nr. CCVI.
30 Serban Papacostea, ,,Triumful luptei pentru neatarnare: intemeierea Moldovei si
consolidarea statelor feudale romaénesti”, Idem, Constituirea statelor feudale
romdnesti, Bucuresti, 1980, pp. 190-192.
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O a doua posibilitate, determinatd de interpretarea masurii Patriarhiei
Ecumenice dintr-o altd perspectiva, ar fi ceea ca trecerea Bisericii Ortodoxe
din Transilvania sub jurisdictia mitropolitului Ungrovlahiei a putut fi
raspunsul dat de regele Ungariei tolerantei ardtate de domnul Tarii
Romaénesti, Radu I, prozelitismului catolic care se manifesta in teritoriile
aflate 1n aria sa de jurisdictie politica. Nu este exclus, deci, ca raspunzand
favorabil atitudinii domnului muntean, care a permis, nu numai desfasurarea
propagandei catolice, ci si infiintarea unei episcopii apartindnd acestei
confesiuni pe teritoriul statului sdu, regele Ungariei sa fi admis, la randul lui,
punerea credinciosilor ortodocsi din aria lui de stapénire, indeosebi a celor
din Transilvania, sub jurisdictia mitropolitului de la Arges.

In opinia noastra, indiferent de contextul in care Patriarhia Ecumenica
de la Constantinopol a decis trecerea Bisericii Ortodoxe din Transilvania sub
jurisdictia si In administrarea mitropolitului Ungrovlahiei, faptul s-a
consumat, cel mai probabil, in conditiile disparitiei arhiereului acesteia, care,
nu credem ci a putu fi altul decét arhiepiscopului Ghelasie de la Ramet. in
caz contrar ne-am afla intr-o situatie unica, inadmisibild si nepracticata in
epoca analizatd de noi, aceea ca un arhiepiscop sa fie subordonat unui
mitropolit.

Timp de doud circa decenii, Biserica Ortodoxa din Transilvania a
ramas, cu certitudine, sub jurisdictia si in administrarea mitropolitului
Ungrovlahiei, in caliate a lui de exarh patriarhal. in mai 1401, formula ,,exarh
al intregii parti unguresti si al plaiurilor” se regiseste incid in titlul sau®.
Acest lucru este dovada certd ca a faptului el administra incad Biserica
Ortodoxa din Transilvania din insdrcinarea Patriarhiei Ecumenice de la
Constantinopol. In tot acest timp ea a fost lipsiti de un arhiereu propriu.

Absenta informatiilor face ca, in prima jumatate a secolului al XV-
lea, situatia Bisericii Ortodoxe din Transilvania sa fie cvasi-necunoscuta.
Ultimii arhierei cunoscuti ai Ungrovlahiei de la inceputul secolului al XV-
lea, grecii leremias (c. 1403-a. 1412) si Euthymios (1412) nu mai au formula
de ,,exarh al Intregii parti unguresti si al Plaiurilor” in titlurile lor. Primul se
intituleazi doar ,,mitropolit al Ungrovlahiei”®?, iar cel de-al doilea
»arhiepiscop si mitropolit a toatd Ungrovlahia”3. Aceste informatii pot

31 Franz Miklosich, os. Miiller, op. cit., p. 494, nr. DCXLVII; Fontes, IV, pp. 266-
267, nr. XLV, 63.

32 Nicolas Oikonomides, Actes de Dionisiou. Texte, Paris, 1968, p. 50, nr. 3; Cf.
Vasile Marculet, ,,Jermias — un mitropolit ignorat al Ungrovlahiei de la inceputul
secolului al XV-lea”, in Tyragetia. Istorie, Muzeologie, serie noua, VIII [XXIII] (2),
2014, pp. 51-54; Idem, ,,Organizare ecleziastica”, p. 138.

3 Vitalien Laurent, ,,Contributions a 1’histoire des relations de I’Eglise byzantine
avec I’Eglise roumaine au début du XV-e siécle”, In Académie Roumaine. Bulletin
de la Section Historique, XXVI (2), 1945, p. 170; Niculae Serbanescu, ,,Titulatura
mitropolitilor”, p. 699; Idem, ,Mitropolitii Ungrovlahiei”, Biserica Ortodoxa
Romdna, LXXVII (7-10), 1959, p. 740, n. 91.
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constitui o dovada solida a faptului cd inca din aceastd epocd, Biserica
Ortodoxa din Transilvania a iesit de sub jurisdictia ecleziastica si
administratia mitropolitilor munteni.

in a doua jumitate a secolului, situatia Bisericii Ortodoxe din
Transilvania este mult mai bine cunoscuti. in 1456 o serie de informatii il
mentioneaza pe mitropolitul Ioannes (Ioan) de Caffa, avandu-si resedinta n
Hunedoara®*, Foarte probabil, Ioannes de Caffa a fost una si aceeasi persoani
cu ,,lovanychik Metropolitani Nandor albensis”, mentionat intr-un document
din 20 martie 1479%.

La sfarsitul secolului al XV-lea si la inceputul celui urmator, resedinta
Mitropoliei Ortodoxe a Transilvaniei s-a aflat la Feleac, langd Cluj. Cu
certitudine, incd din aceastd perioadd Mitropolia Ortodoxa de la Feleac se
bucura de patronajul domanului Moldovei, Stefan cel Mare.

Primul arhiereu cunoscut cu resedinta la Feleac a fost arhiepiscopul
Daniil, unul si acelasi cu acel acel ,mitropolit Daniil al Severinului si
Ardealului”, care semneazi o scrisoare citre autorititile Brasovului®.
Pastorirea lui a debutat prin 1481/1482 si s-a prelungit pana prin 1503-
1505%.

Succesorii lui Daniil in scunul arhieresc din Transilvania nu au mai
purtat titlul de mitropolit sau arhiepiecop, ci doar pe cel de episcop. Acestia
au fost grecul Markos (1503/1505-1516), provenit din mediile athonite si
trimis, probabil, in Transilvania de domnul Tarii Romanesti, Radu cel Mare
si de fostul patriarch ecumenic Niphon II, Danciu (1516-1533), Anastasie (c.
1534-c. 1537), ,,episcop de Vad si Feleac”, moldovean de origine, care si-a

34 Lucas Waddingus Hibernus, Annales Minorum seu Trium Ordinum A.S. Francisco
Institutorum, t. X1, Romae, MDCCXXXYV, pp. 315-317, 341.

35 petru Maior, Istoria Bisericei romanilor, atdt a celor de dincoace, precum si a celor
de dincolo de Dunare, vol. |, Buda, 1813, p. 142; Nicolae Popea, Vechea Mitropolie
Ortodoxd Romdnd a Transilvaniei, suprimarea gi restaurarea ei, Sabiniu (Sibiu), 1870,
p. 22; loan Mihalyi de Apsa, Diplome maramuresene din secolul XIV si XV, Sziget
(Sighet), 1900, p. 536, nr. 313; Teodor V. Pacatian, Istoriografi vechi. Istoriografi noi.
Studiu critic in chestia vechii metropolii ortodoxe romdne, Sibiu, 1904, p. 53, 55; lulian
Mihai Damian, ,,lancu de Hunedoara, loan de Capestrano si Biserica transilvana de rit
rasdritean: noi marturii despre mitropolitul loan ,,de Caffa”, in Anuarul Institutului de
Istorie «A.D. Xenopoly, XLIII-XLIV, 2006-2007, p. 11, 13; Idem, ,, The Greek Rite
Transylvanian Church in the 1450°: Archbishop John of Caffa and the Crusade in East-
Central Europe”, In Extinta est lucerna orbis: John Huniadi and his Time, edited by
Ana Dumitran, L. Madly Al. Simon, Cluj-Napoca, 2009, p. 152.

3% Timotei Cipariu, ,,Documente istorice bisericesci”, In Archivu pentru filologie si
istoria, 39, 1870-1871, p. 777; loan Bogdan, Acte si regeste privitoare la relatiile
Tarii Rumanegti cu Brasovul si Ungaria in secolul XV si XVI, Bucuresti, 1902, p.
308, nr. 182.

37 Cf. loan-Aurel Pop, ,,Traditia istorici a Arhiepiscopiei Vadului, Feleacului si
Clujului”, in Eparhia Vadului, Feleacului si Clujului la 90 de ani (1921-2011), Cluj-
Napoca, 2012, pp. 41-42.
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avut resedinta la Vad, si Petru (c. 1537-c. 1550), hirotonisit la Bucuresti,
cdrora li s-ar putea adduga un incert ,,chir Stefan”3.

Calitatea de episcopi cu care sunt mentionati arhiereii ortodocsi din
Transilvania din prima jumatate a secolului al XVI-lea se datoreaza faptului
ca Biserica Ortodoxa din Transilvania a fost coboratd de la rangul de
arhiepiscopie sau mitropolie la cel de episcopie. Coborarea in rang a Bisericii
Ortodoxe din Transilvania s-a petrecut, foarte probabil, prin 1503-1505,
odata cu debutul pastoririi episcopului grec Markos.

Biserica Ortodoxa din Transilvania la inceputul secolului al XVI-lea

La Tnceputul secolului al XVI-lea, Tn titlul arhiereilor munteni reapare
formula de mitropolit ,,al Plaiului”. Aceasta se regaseste in lucarea
hagiograficd Viata Sfantului Nifon. Relatind evenimentele legate de
tarnosirea Manastirii de la Curtea de Arges, ctitoritd de Neagoe Basarab
(1512-1521), protos-ul Gavriil ii acorda arhiereului muntean, Macarie, titlul
de ,,mitropolit a toati Tara Rumaneascd, Plaiului si Severinului”®,
Mitropolitul Macarie este mentionat cu acelasi titlu si in lucrarea Istoria
Tarii Rumdanesti de cdnd au descalecat pravoslavnicii crestini Sau
Letopisetul Cantacuzinesc, in care este inclusi si Viata Sfantului Nifon.
Credem cd deloc intdmplator, din aceeasi perioadd arhiereii ortodocsi din
Transilvania nu mai poarta titlul de arhiepiscop sau mitropolit, ci pe cel de
episcop.

Constatarea care se desprinde din aceste informatii este ca fatd de
vechea formuld, acesta este doar una partiald. Din din titlul arhiereului
Ungrovlahiei lipseste formula ,,exarh al intregii parti unguresti”.

Asemenea constatare I-a detrminat pe istoricul Niculae Serbanescu sa
conchida ca absenta respectivei parti din formula ,,arata, poate, ca el acum
nu o mai avea”*. Concluzia formulati este una cit se poate de logica si de
veridica.

In ceea ce ne priveste, in temeiul informatiilor detinute, constatim ci
formula in discutie se regaseste in doud lucrari de literatura istorica. Prima

% Timotei Cipariu, ,,Documente istorice bisericesci”, p. 778; Mircea Picurariu,
Istoria, 1, p. 298-299; loan-Aurel Pop, op. cit., p. 42; Daniela Marcu Istrate,
,Contributii arheologice la istoria romanilor din Transilvania: Biserica Sfanta
Paraschiva din Feleac”, in Ars Transsilvaniae, XXII1, 2013, p, 192.

39 ,Viata si traiul sfintiei sale parintelui nostru Nifon”, p. 85; Cf. Dumitru Mazilu,
Contributiuni la studiul vietii Sf. Nifon, patriarhul Constantinopolului, Bucuresti,
1928, p. 36; Cf. Niculae Serbanescu, ,, Titulatura mitropolitilor”, p. 699.

40 Istoria Tarii Rumanesti de cand au descdlecat pravoslavnicii crestini [Letopisetul
Cantacuzinesc]”, In Cronicari munteni, vol. 1, editie ingrijitd de M. Gregorian,
Bucuresti, 1984, p. 94.

41 Niculae Serbanescu, ,, Titulatura mitropolitilor”, p. 700.

25



este o lucrarea hagiografica, dedicata vietii Sfantului Nifon, realizata de
Gavriil, protosul Sfetagorei, in 1517. Cea de-a doua, Letopisetul
Cantacuzinesc, care include si ea o varinatd a lucrarii hagiografice amintite,
este o cronica de familie, o compilatie din a doua jumatate a secolului al
XVIl-lea, care a preluat informatii inclusiv din precedenta.

Analiza celor doud formule ale titlului arhiereului Ungrovlahiei, care
se refera la Biserica Ortodoxa din Transilvania, ne evidentiaza, insa, o
diferentd majora intre ele cu privire la statutul acestuia in raport cu Biserica
Ortodoxa din Transilvania. Potrivit formulei de la inceputul secolului al
XVl-lea, intaistatatorul Bisericii muntene nu mai este doar ,exarh al
Plaiului”, asemenea omologului sau de la sfarsitul secolului al XIV-lea si de
la inceputul secolului al XV-lea, ci este ,,mitropolit al Plaiului”.

Si de aceastd datd, identificarea ,,Plaiurilor” din titlul arhiereului
Ungrovlahiei ramane o problema dificild. Foarte probabil, asa cum remarca
cu decenii in urma Aurelian Sacerdoteanu, toponimul ,,Plaiuri” se referd la
regiunile meridionale ale Transilvaniei, cel mai posibil la teritoriile fostelor
posesiuni muntene din aceastd zoni, Amlasul si Fagarasul?,

Din titulatura arhiereului muntean se poate deduce concluzia potrivit
céreia la mijlocul celui de-al doilea deceniu al secolului al XVI-lea, acesta
isi exercita jurisdictia religioasa, cel putin, si asupra unei parti a
credinciosilor ortodocsi din Transilvania. Fara indoiald, aceasta jurisdictie
functiona dintr-o perioada anterioara, pe care sumarele informatii pe care le
detinem in acest moment nu ne permit sa o precizdm. Cu titlu de ipoteza,
consideram ca foarte plauzibild posibilitatea ca in aceastd epoca, toponimul
Plaiuri sa nu desemneze o anumitd regiune, ci intregul teritoriu al
Transilvaniei.

Foarte probabil, primul arhiereu muntean, din aceastd perioada, care
si-a exercitat jurisdictia ecleziasticd asupra Bisericii ardelene a fost
mitropolitul Maxim Brancovi¢ (c.1505-1512). Ne bazam aceasta afirmatie
pe o informatie din Viata Sfantului Nifon, unde se afirma ca Neagoe Basarab
(1512-1521) ,,puse pre Macarie mitropolit a toata Tara Rumaneasca, Plaiului
si Severinului, cu blagosloveniia lui Pahomie patriarhul, de la Tarigrad”*,
Putem deduce ca Macarie mostenise formula titlului mitropolitan, ca si aria
de jurisdictie desemnata de aceasta de la predecesorul sau.

Absenta cvasi-totala a informatiilor conduce la imposibilitatea
cunoasterii contextului politic si religios in care s-a produs revenirea
Bisericii Ortodoxe din Transilvania, sau, cel putin, a unei parti a ei, sub
jurisdictia Mitropoliei Ungrovlahiei. O asemenea situatic ne obligd sa
recurgem la o serie de informatii indirecte.

42 Aurelian Sacerdoteanu, ,,Legdturile Mitropoliei Ungrovlahiei cu Transilvania si
Moldova”, in Biserica Ortodoxa Romdna, LXXVII (7-10), 1959, p. 890.
4 Viata si traiul sfintiei sale parintelui nostru Nifon”, p. 85.
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Potrivit unor informatii transmise de o serie de surse istorice, precum
Ecthesis Chronica si Historia Patriarchica, debutul domniei lui Bogdan 111
(1504-1517) in Moldova deschidea un acerb conflict intre statul roménesc
est-carpatic si Patriarhia Ecumenica de la Constantinopol. Potrivit relatarii
facute de Ecthesis Chronica, dupa ce patriarhul Joachim I ,,a ocupat din nou
scaunul patriarhal si nu dupa mult timp s-a dus in Moldovlahia, la Bogdan,
insd acesta nici n-a vrut sa-l vada. Patriarhul a trecut in Vlahia (Tara
Romaéneasci, n.n.), la Drogobiston (Targoviste, n.n.), dar a murit acolo de
supdrare si trecere cu vederea”*4.

La randul ei, Historia Patriarchica consemneazi ca ,,Joachim lui din
nou scaunul patriarhicesc. Trecand putind vreme, el vru a doua oara sa se
ducd la Bugdan. Si asa s-a pregatit si luad cativa clerici si sosi acolo n
apropiere. Afla insa Bugdan de intoarcerea ce facuse patriarhul, dat fiind ca
avea de dat cinci sute de florini ca sa scoatd pe patriarhul [Pahomie] din
scaunul sau si s se aseze el. Si [Bogdan] n-a vrut sd-1 primeasca, nici sa-I
vada. Numai a trimis dintre slujitorii sai si I-au alungat din toata tara ca pe
un calcétor si un nelegiuit. Auzind acele cuvinte patriarhul s-a mahnit mult
si a fost cuprins de rusine. Si el s-a intors la Doloviston (Targoviste, n.n.) si
din amaraciune a murit totodata, intrucat se imbolnavise neputand indura
dispretuirea. Si afland clericii moartea patriarhului, niste arhierei s-au adunat
ca sd vada cine-i potrivit ca sa-l faca patriarh si, sezand in sinod, au cerut
ntr-un singur glas pe acela care fusese [patriarh] mai Tnainte [Pahomie]”4.

Informatiile transmise de sursele amintite, conduc spre concluzia
potrivit careia, in 1505, la sfarsitul celui de-al doilea patriarhat al sau (1503-
1505), patriarhul Joachim I a intreprins o vizita canonica in Tarile Romane.
Noul domn al Moldovei, Bogdan III a refuzat sa-l primeascd si,
considerandu-I ilegitim, I-a alungat.

Ostilitatea aratatd de domnul Moldovei patriarhului Joachim I,
considera Dan Ioan Muresan, este legata de criza de succesiune din Moldova
de la sfarsitul domniei lui Stefan cel Mare (1504). Cu acest prilej, sustine
autorul amintit, patriarhul I-a sustinut la tron, impotriva lui Bogdan III, pe
printul Alexandru, un alt fiu al lui Stefan cel Mare, aflat la Constantinopol
din 1486%.

44 Spiros P. Lambros, Ecthesis Chronica and Chronicon Athenarum, London, 1902, p.
57. Traducerea textului in Fontes Historiae Daco-Romanae, vol. IV. Scriptores et Acta
Imperii Byzantini Saeculorum IV-XV | Izvoarele istoriei Romdniei, Vol. IV. Scriitori si
acte bizantine secolele IV-XV, publicate de H. Mihaescu et alii, Bucuresti, 1982, p.
547, 549; Cf. Petre S. Nasturel, ,,Radu Voda cel Mare si patriarhul de Constantinopol
loachim I-ul”, In Studii si Materiale de Istorie Medie, XX, 2002, p. 24.

4 Historia Politica et Patriarchica Constantinopoleos. Epirotica, recognovit Imm.
Bekkerus, Bonnae, MDCCCXLIX, pp. 140-141; Apud, Petre S. Nasturel, op. cit., p. 24.
46 Dan loan Muresan, ,La visite canonique du patriarche Pacéme ler dans les
Principautés roumaines (1513) et le mod¢le davidique du sacre”, in Sfintul Voievod
Neagoe Basarab — ctitor de biserici si culturd romdneascd, Bucuresti, 2012, p. 53.

27



Intamplitor, izbucnirea conflictului Patriarhiei Ecumenice cu domnul
Moldovei, Bogdan II, coincide tocmai cu nu moment de intarire a legaturilor
acesteia cu Tara Romaneasca. Faptul s-a datorat chemarii aici a fostului
patriarch ecumenic Niphonos II, de catre Radu cel Mare, in scopul
reorganizarii Bisericii Ungrovlahiei (1503-1505)*’. in temeiul constatdrii
facute cu privire la tensiunile survenite intre Moldova si Patriarhia
Ecumenica de la Constantinopol la inceputul domniei lui Bogdan III, pe de-
o parte, a Intaririi legaturilor cu Tara Roméaneascd, pe de altd parte,
consideram, cu titlul de ipotezd, cad nu putem exclude posibilitatea ca
patriarhul ecumenic sa fi acordat intdistatatorului Bisericii Ungrovlahiei si
jurisdictia ecleziasticd asupra Bisericii Ortodoxe din Transilvania.

Credem, de asemenea, cd nu putem exclude dintre factorii care au
putut contribui intr-un mod semnificativ la stringerea legdturilor dintre
Biserica Ungrovlahiei si cea din Transilvania, bunele raporturile stabilite
intre domnii Tarii Romanesti din aceastd epoci cu regii Ungariei. In august
1497 Radu cel Mare accepta suzeranitatea regelui Ungariei, Wladislaw 114,
Faptul este confirmat de o scrisoare a domnului muntean catre sibieni, din
12 septembrie 1498, in care sublinia: ,,quemadmodum Regie Maiestati
iuravimus, sic inviolabilitaer observare volumus cum omni fidelitate”“. Un
deceniu mai tarziu, in 8 ianuarie 1508, regele Ungariei, Wladislaw II, i
acorda domnului Tarii Romanesti, stapanirea asupra domeniului Geoagiu de
Jos cu 19 sate, din Comitatul Hunedoarei®. La fel proceda, fiul si succesorul
lui Wladislaw II, regele Ludovic II, care, la 9 iunie 1517, avea sa-i doneze
lui Neagoe Basarab si fiului siu Theodosie acelasi domeniu®.. In conditiile
unei asemenea evolutii ascendente a relatiilor munteano-maghiare, suntem
de parere cd, in contrapartida, pentru recunoasterea suzeranitatii lor, regii
Ungariei au acceptat si recunoscut trecerea Bisericii Ortodoxe din

47 Viata si traiul sfintiei sale parintelui nostru Nifon”, pp. 73-74.

48 Rechnungen aus dem Archiv der Stadt Hermannstadt un der Sichsischen Nation,
I. Band von c. 1380-1516, Hermannstadt, 1880, p. 245, 249; Cf. Alexandru Lapedatu,
»Politica lui Radul cel Mare 1495-1508", Lui Ion Bianu. Amintire. Din partea fostilor
si actualilor functionari ai Academiei Romdne la implinirea a sasezeci de ani,
Bucuresti, 1916, p. 203.

4% loan Bogdan, Documente privitoare la relatiile Tarii Romdnesti cu Brasovul si cu
Tara Ungureascad in sec. XV si XVI, vol. |. 1413-1508, Bucuresti, 1905, p. 344, nr.
CCXCVI; Documente privitoare la istoria romdnilor culese de FEudoxiu de
Hurmuzaki, vol. XV. Acte si scrisori din arhivele oraselor ardelene (Bistrita, Brasov,
Sibiu), partea . 1358-1600, publicate de N. lorga, Bucuresti, 1911, p. 149, nr.
CCLXXII.

0 Andreas Veress, Acta et Epistolae relationum Transylvaniae Hungariaeque cum
Moldavia et Valachia, vol. |. 1468-1540, Kolozsvar, 1914, p. 85-86, nr. 68; Cf. Radu
Stefan Vergatti, ,,Radu le Grand — un voievode valaque méconnu”, in Annales of the
Academy of Scientists. Seriers on History and Archaeology, 2 (1), 2010, p. 12.

5 Ibidem, pp. 112-113, nr. 88.
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Transilvania, coborata la rangul de episcopie, sub jurisdictia mitropolitului
Ungrovlahiei.

Consideratii finale

Finalizarea prezentului demers ne permite formularea urmatoarelor
concluzii cu privire la statutul Bisericii Ortodoxe din Transilvania in ultimul
sfert al secolului al X1V-lea:

1. La sfarsitul deceniului al optulea al secolului al XIV-lea, Biserica
Ortodoxa din Transilvania era organizatd ca o arhiepiscopie. Singurul sau
arhiereu cunoscut din aceastd epoca este arhiepiscopul Ghelasie de la Ramet,
atestat la 2 iulie 1377.

2. In prima jumitate a deceniului al nouilea al secolului al XIV-lea,
probabil intre iulie 1381 si 1 sept. 1386, Biserica Ortodoxa din Transilvania
a fost pusd sub jurisdictia mitropolitului Ungrovlahiei, cel cu resedinta la
Arges. Acesta a devenit ,,exarh al intregii parti unguresti si al Plaiurilor”.
Exercitarea jurisdictiei mitropolitului Ungrovlahiei asupra Bisericii
Ortodoxe din Translivania este atestatd documentar pana in mai 1401.

3. In a doua jumitate a secolului al XV-lea, izvoarele istorice
inregistreaza urmatorii intdistatatori ai Bisericii Ortodoxe din Transilvania:
mitropolitul loannes de Caffa (1456), arhiepiscopul lovanychik / loanicius
de Nandoralbensis (1479), foarte probabil, unul si acelasi cu loannes de
Caffa, si arhiepiscopul Daniil (c. 1481/1482-c. 1503/1505). in prima
jumatate a secolului al XVI-lea sunt mentionati episcopii Markos / Marcus /
Marcu (c. 1503/1505-a. 1516), grec din mediile athonite, Danciu (1516-
1533), Anastasie (c. 1534-c. 1537), ,.episcop de Vad si Feleac”, si Petru (c.
1537-c. 1550). Statutul lor arata ca la inceputul secolului al XVI-lea, eparhia
ortodoxa din Transilvania a fost coborata la rangul de episcopie.

4. La inceputul secolului al XVI-lea, mai exact in 1512, in titulatura
mitropolitului muntean reapare formula de mitropolit ,,al Plaiului”, toponim
care, foarte posibil, desemna in acestd epocd intreaga Transilvaniei.
Revenirea diocezei ardelene sub jurisdictia mitropolitilor Ungrovlahiei
coincide cu coborarea ei de la rangul de arhiepiscopie sau mitropolie la cel
de episcopie, fapt consumat, cel mai probabil, prin 1503-1505.
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ROXANA PAVNOTESCU
(SUA)

*Consideratii despre ingeri*
Coarda ingerilor
Curcubeul — coarda ingerilor.

Batand scurt din aripi,

se inalta ingerul peste arcul cerului.

lata-1, cum sare coarda, ingerul!
si trimite bezele de lumind
direct in geamul nostru,

cel cu fata dinspre soare.

Si noi fluturam din mdinile noastre
micute,

apucam corzile impletite

in culorile curcubeului

si sarim in tandem cu el.

Ingerul ne face i el cu mdna...
dar pdna s-o chemam pe mama,
sd vada si ea,

cerul se inchide.

Si mama nu poate sa mai vada
decdt nesfarsita zare —

trista

§i nemadrginita zare.

30

Cdntarea ingerului

Ti-am trdntit usa in nas,
pentru ca nu mi-ai facut voia,
si fara sa-mi dau seama,

am strivit un inger.

Am mototolit scrisorile

una cdte una

si le-am aruncat in cos,

smotocite §i terfelite

au devenit ca plumbii de grele
si au zdrobit in cddere
ingerul.

Apoi am luat arcusul de la vioara
si Intr-un moment de nesabuintd
am taiat cu el ingerul in doud.

Abia atunci am inteles
ca timpul nostru s-a scurs tot,
panda la ultima picatura.

Tu n-ai sa mai vii,

cd pe usa sta rastignit ingerul
tdiat in arcus
§i canta singur.



ROXANA PAVNOTESCU

Ingreunarea ingerului
(dialog in dezmdrginire)

- Tu, pasare, de ce zbori ?

- Nu crede ca zbor,

doar matur cerul cu aripa,

ca sa imit ingerul.

- Pasare, de ce te inalfi la cer ?
- Nu crede cda ma inalf,

ci cad invers

sa nu ma izbesc de ingerul cazut.
- Pasare, de ce esti nesfarsita ?
- Da, nesfarsita sunt.

Ca atunci cand ma intrec cu ingerul,
sd creadd ca sunt mereu in urma lui.

- Deci, tu pasare vrei sa inseli ingerul!

- Eu nu, sa-l ingel,
vreau,
dar trebuie sa ma nesfdrsesc -
cand nu e fericit,
ingerul
se ingreuneaza si cade.

Si atunci cerul tot urcd
mai mult,
si mai mult...

Lectia de zbor

Sufletul s-a preschimbat in

culoarea carnii.

lata-l vertebrat,

fibros, nervos, osos,

nu mai stie a umbla

$i std intins pe spate

in cavoul de carne

strgjuit de genunchi,

ligamente
si calcdie.

Nu mai stie sd respire.
nici sd planga nu mai stie -
rapus de bolile lumesti.

Vibratia lui
surdd,
totusi,
opreste pasdrea in geam.

Ea da din aripi

cu eleganta,

si-i arata sufletului
cum sd zboare.

31



GEORGE FILIP
(Canada)
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Pustnic in metropola

Cu un bob zabava iubitului nostru,
Parintelui Theodor Damian

Un Om invins s-a dus la schitul lui,
sarac... si plin de bube... si ranit.
-Parinte, stinge facla vietii mele,
sunt un crestin §i vreau sa mor grijit.

-la-ti pasii tai i du-te indarat!
acolo... printre printi §i cersetori.
Imparte pdinea ta cu cei saraci!
Esti las, sa fugi de printre muritori!

S-au dus vadanele cu prunci pe brat.
-Parinte, du-i in ceruri si-i fa sfinti!
-Nu va huliti urmasii-n vesnicii,
huliti pe veci sunt astfel de paringi!

La pustnicul din schitu-acel sarac
S-au dus si dive... s-au dus vdanzdtori
sa-i ceara, sa-1 sfideze, sa-I injure,
in zile albe — sau de sarbatori.

... Coltul de rai crestea din an in an

si ca in Eden — se-nmulteau crestinii.

In schitul mic, de-un pustnic privegheat,
au inflorit corolele luminii.

Biserica... un preot daruit
tamdduieste lumea si o iartd

si daca fac risipa de agheazmd,
pe oamenii aceia, bland, ii cearta.

Pustnicul despre care astazi scriu,

va spovedeste calm ca si-alta data.
Este un Om, un Preot, un Poet ;

Din cer vi L-a trimis cerescul TATA...



| EMINESCIANA

THEODOR DAMIAN

George Balan despre Eminescu: Interpretiri indoielnice

George Balan critica toate comentariile la opera marelui poet roman
care se Intrec in a gasi izvoare exterioare, livresti, gandirii §i creatiei
eminesciene, asa cum, de pilda, face G. Cilinescu atunci cand le
inventariaza cu strivitor zel de erudit”.

,Exegeza calinesciand”, zice Balan, ,, - monumentald eroare de
gandire a unui spirit mult prea plin de sine ca sd poatd savarsi gestul
estomparii de sine, indispensabil cautarii adevarului — obligd la tragerea
concluziei ca Eminescu n-a fost altceva decat un compilator de talent”.

Cu alte cuvinte astfel de interpretari ale operei eminesciene nu reusesc
sd discearna si sa inteleagd modul in care contactul unui geniu, sau cel putin
al unui intelectual si artist de talent cu stiinta, cultura si ideile novatoare ale
vremii fecundeaza bogata zeste spirituala si capacitatea vizionara, creativa,
a acestuia.

In timp ce consideratiile lui George Balan despre felul cum se face un
comentariu la 0 opera sunt perfect indreptatite si bazate pe o profunda
intelegere a scopului actului interpretérii sau al criticii, in volumul la care ne
referim, autorul prezintd mai degrabd o lucrare literard de superba tinuta
intelectuald, insa bazata mai mult pe o constructie speciald personald decéat
pe realitatea vietii marelui poet roman.

Ne vom referi aici la mai multe aspecte ale acestei constructii, in
ordinea in care ele apar in volum.

O prima problema este legata de celebrul pesimism eminescian.

Este interesant faptul ca George Balan considera ,,deceptionismul
eminescian” (p. 71), deci mult interpretatul sdu pesimism sau nihilism, ca
fiind in mod clar si sigur o consecinta a pierderii credintei In Dumnezeu.

Daca ar fi sa-1 excludem pe Eminescu din ecuatie, ipoteza isi poate
gasi cu usurinta o validare atat teologica, cum si filosofica.

Dar aga cum am demonstrat in alti parte,? ipoteza pierderii credintei,
in cazul lui Eminescu, nu poate sta n picioare, aici trebuind atrasa atentia
asupra diferentei dintre a crede in Dumnezeu si a fi bisericos sau pios in
sensul vizibil al cuvantului.

Lui G. Balan insa ii pica bine ipoteza pierderii credintei de catre
Eminescu Intrucat aceasta se incadreaza perfect in planul cartii, al povestirii,

1 George Balan, Nebdnuitul Eminescu, lon Dumitru Verlag, Muenchen, 1984, pp.
15-16.
2 Theodor Damian, Ideea de Dumnezeu in poezia lui Eminescu, Ed. Eikon, Bucuresti,
2016.
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aici Tn capitolul 1 intitulat ,,in exil; sau avatarurile pamantesti ale spiritului
eminescian”, capitol precedat de cel numit ,,Patria spirituald sau fondul de
certitudini din sufletul poetului” si urmat de altele doua: ,,Calea intoarsa sau
initierea In Intelepciunea calauzitoare spre obarsii”, si ,,Biruitor, in Patrie sau
despre contemplarile supreme”.

Cand vorbeste de pierderea credintei, care te exileaza din paradis sau
din comuniunea cu Dumnezeu, autorul este vag si confuz pe alocuri deoarece
in unele cazuri aceasta pierdere a credintei, apoi marile cautari, etc. este pusa
pe seama ,sufletului eminescian, a ,cautatorului nostru”, a ,gandirii
eminesciene”, a sufletului, Tn general, ,a cugetului eminescian”, a
intelectualului necredincios modern care admite numai ceea ce este stiintific
demonstrabil.

Deci este spiritul eminescian Eminescu sau este o generalitate cu
trasaturi caracteristice framantarilor filosofice aflate in opera Iui Eminescu?

Dacéd ludm in considerare faptul cd George Balan, la inceputul
capitolului despre Exil vorbeste despre ,, patria spirituald a poetului, adica
lumea gandurilor sale originare” (p. 54), si ca tot volumul de fapt se refera la
Eminescu, dupa cum se si numeste Nebanuitul Eminescu, atunci trebuie sa
acceptam ideea ca toate referirile sunt legate direct de persoana poetului si
nu sunt generalizari plecate doar de la situatia lui Eminescu.

Deci daca 1i atribuim lui Eminescu toate starile si pacatele de care se
vorbeste in volum, este imperativ de facut, si G. Balan nu face asta, o clara
distinctie intre cazurile in care Eminescu isi descrie propriile simtiri, cele
unde face referiri generale, si cele in care, literar vorbind, prezintd cazul
altuia ca fiind al sau, fara nsa a si-l insusi, sau si mai mult, cAnd prezinta un
punct e vedere ca cel al proletarului din Impdrat si proletar, fira insi a se
identifica cu acesta.

De asemenea, daca in poemul Dumnezeu §i om Eminescu discuta
problema stingerii credintei, aceasta nu se aplicé la autorul poemului asa cum
asuma G. Balan; dimpotrivd Eminescu nu se identificd cu acest tip de
intelectual, ci il critica.

Deci George Balan nu face aceste fundamentale distinctii.

Ceea ce face, de fapt, G. Balan in acest volum, si o face cu farmec si
iscusinta, este sa creeze o frumoasa poveste, eminesciana, adica pornind de
la, si bazatd pe texte din opera poetului, dar poveste totusi, datoritd
caracterului ei aleatoriu pe de o parte, si construit pe de altd parte.

Cu alte cuvinte G. Balan concepe o epopee, daca vrem, 1i face planul,
sistematic, pe faze, si apoi umbla prin toatd opera lui Eminescu pentru a
aduce citate in sprijinul ideilor din fiecare din fazele concepute.

Fazele acestui proiect sunt mitologico-mistice cand e vorba de natura
citatelor si ele urmeaza modelul istoriei biblice a existentei umane din starea
anhistorica, istorica si eshatologica.

Capitolul intai, ,,Patria spirituald sau fondul de certitudini din sufletul
poetului” coincide cu existenta anhistorica, cu starea paradisiacd a omului,
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paradisul, adevérata sa patrie pana la ispitd si cadere, cand, aflat in
comuniune cu Dumnezeu, omul traia fara indoieli i fara griji.

Céaderea in pacat aduce exilul, alungarea din rai, deci existenta istorica
a omului cu toate problemele ei caracteristice. Acesta este capitolul doi.
Urmitorul tine tot de existenta istorici a omului, dar cu faza in care acesta il
cautia pe Dumnezeu si decide intoarcerea la El In final, celilalt capitol,
reintegrarea in Patrie, in comuniunea cu Dumnezeu reprezintd aspectul
eshatologic al conditiei umane.

Asadar: paradis-cadere-retur-paradis.

Modelul acestei traiectorii este batatorit filosofic si teologic deja din
antichitate de cétre filosofiile gnostice, de cele neo-platonice si crestine de
influentd neo-platonica, unul dintre marii teologi si mistici crestini 1n acest
sens fiind Dionisie Pseudo-Areopagitul.

* * %

Totusi existd o mare problemd de metodologie in abordarea lui
George Balan.

Opera lui Eminescu este asa de vasta si diversa ca oricine ar veni cu
orice alt plan preconceput, structuri si faze, poate gasi citate de suport.

George Balan a ales si mearga dinspre metafizic spre teluric si
demonic pentru ca apoi sa revind, si nu altfel. Acest lucru prezinta un anumit
tip de mesaj cand e vorba de a-1 intelege pe Eminescu. Mesajul ar fi ca
Eminescu a fost credincios, apoi si-a pierdut credinta pe care a redescoperit-
o n final.

Un alt scenariu ar fi putut consta in faza paradisiaca de credinta, cea
terestra caracterizatd prin ispita ruperii pe mai departe de Dumnezeu, dar nu
neaparat ruperea efectiva, cum nici nu a fost, si cea eshatologica, reintegrarea
finald. Acest scenario ar fi prezentat un alt mesaj si un altfel de Eminescu
decét apare el in volum.

Totusi, nici un astfel de scenario nu ar fi acceptabil deoarece scopul
unei astfel de analize nu este de a-1 prezenta pe Eminescu dupd cum are
interes un interpret sau altul, ci de a-1 prezenta asa cum a fost poetul in
realitate. Pentru aceasta, orice ipoteza, idee, concluzie despre Eminescu, in
acest caz, dacd a fost credincios sau necredinciios, trebuie plasata si
verificata in contextul general al operei si vietii sale. Totodatd o idee a unui
poem trebuie analizatd in contextul strict al acelui poem si apoi plasata in
contextul ei general dupa care se aduc in sprijin locuri paralele.

George Balan nu foloseste aceastd metoda. El deci concepe un plan
si 1l incadreaza pe Eminescu in parametrii planului sdu. Or, este una sa
construiesti un drum si sa-1 pui pe Eminescu sd mearga pe acel drum, si alta
e sa vezi pe ce drum merge Eminescu Insusi.

in plus, in afarid de compilatia de texte ce ilustreazi, scoase din
propriul lor context, fazele planului lui G. Balan, numeroase sunt cazurile
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unde textele invocate nu au de a face cu ideea directoare dintr-o faza sau alta
a planului preconceput.

Si mai este o problema: dacd vrem sd vedem sau sda dovedim ca
Eminescu in viata sa personald a urmat fazele acestui plan (deci ci fazele
planului provin din evolutia poetului si nu altfel), adicd certitudinea
credintei, exodul sau pierderea ei, revenirea si mantuirea, trebuie vazut daca
toate poemele citate Tn volum se nscriu cronologic in aceasta presupusa
evolutie a destinului lui Eminescu.

Or, cronologia textelor citate nu confirmd cronolgoia sau fazele
planului sau drumului pe care este pus sa mearga poetul.

De exemplu, intr-un anumit moment G. Balan scrie: ,,Ne aflam in
punctul decisiv al evolutiei launtrice eminesciene” (p. 105).

Nu exista nici un punct fix depistabil in evolutia stéarilor interioare ale
poetului.

Astfel de exprimari indicd mai degraba un punct fix, decisiv in
scenariul creat de G. Balan.

Starile interioare ale lui Eminescu nu au urmat o traiectorie simpla,
precisa, depistabila, cronologicd, reflectatd apoi fidel, tot cronologic in
poemele sale. Starile lui au fost multiple si diverse deodatd, concomitent sau
succesiv contradictorii sau armonioase si fara un plan pe care poetul sa si-I
fi prescris pentru a fi apoi asa de usor depistabil, catalogat, matematizat.

Cu alte cuvinte fazele vietii lui Eminescu nu s-au desfasurat potrivit
fazelor planului indicat in acest volum. Dacé, de exemplu, studiem opera lui
Eminescu ce ar corespunde fazei (din volum) a pierderii credintei, vedem ca
in realitate n poezia si In viata poetului care ar coincide acestei faze nu se
depisteaza in mod exclusiv sentimentul pierderii credintei, ci si al prezentei
si manifestarii credintei.

Dar 1nainte de toate, fazele planului lui G. Balan nu sunt circumscrise
cronologic pentru a putea vedea cu exactitate despre ce este vorba n realitate
in fiecare faza, de exemplu daca faza patriei spirituale sau a fondului de
certitudini de credinta coincide cu prima faza a vietii poetului si mai exact
pana la ce varsta, s.a.m.d. G. Balan nu face o astfel de paralela. Nici n-ar
avea cum. Dacd ar face-o, intregul edificiu al planului sau n-ar fi putut sa
apard. Asa cum este el in formatul curent, nedatat, planul ramane o frumoasa
piesa de teatru sau de alt gen literar despre Eminescu.

Nu mai vorbim de unele contradictii flagrante aflate in volum cand
autorul face anumite interpretari. De exemplu, cand se refera la versurile ,,Eu
nu cred nici In Jehova/ Nici in Buddha Sakya Muni”, intr-un loc George
Balan spune ca poetul credea doar in el insusi (p. 126), iar in alt loc, spune
ca scriind aceste versuri Eminescu vrea sa arate cd el credea in lisus Hristos
Maéntuitorul (p. 136).

Si nu vorbim nici de unele interpretari gresite ale unor puncte de
doctrina crestind, cum ar fi locul unde G. Balan, interpretand Scrisoarea I
spune cd ,,din Tatél va purcede Fiul si apoi Duhul” (p. 147), cand, potrivit
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dogmei crestine, Fiul este nascut din veci din Tatal. Doar Duhul este purces.
Eminescu stia bine doctrina crestina si nu ar fi facut o astfel de afirmatie, in
context dogmatic, eretica.

In sfarsit, trebuie mentionat si faptul ca in foarte multe locuri textele
pe care G. Balan le aduce pentru sustinerea ideii principale dintr-o anumita
faza sau capitol, se potrivesc mai bine pentru ilustrarea ideii principale dintr-
o alta faza a planului.

De exemplu, analizdnd poezia Colinde, colinde in capitolul final al
cartii, deci in faza de reintegrare a poetului In comuniunea cu Dumnezeu,
deci faza eshatologica a planului, G. Balan scrie ca ,Hristos intinde
necontenit mana, din nevazut, celor ce au invatat sa sufere in spiritul Lui” (p.
138).

De fapt, intinderea mainii de catre Hristos, si din vazut si din nevazut,
se potriveste mai bine la faza precedenta a planului, deci capitolul precedent
al cartii dedicat ideii de initiere si retur, de revenire la Dumnezeu, deoarece
potrivit teologiei crestine nu se revine la Dumnezeu decét in si prin Hristos.

O confuzie asemanatoare, dar nu de ordin dogmatic de data aceasta ,
este legata de felul cum G. Balan prezintd imaginea calugarului considerat
ca un avatar sau un ipostas al personalitatii lui Eminescu.

Aceasta imagine a calugarului este vaga si cel putin ambivalentd. Nu
stim daca e vorba de calugarul de traditie crestind, budista, sau altfel. Aparent
nu se specificd. Dar din mai multe detalii de context se intelege cd e vorba
totusi de calugarul crestin, ortodox (care era familiar lui Eminescu, el insusi
avand in familie calugarite, si la un moment dat el insusi contempland
intrarea In monahism).

Astfel, In ultimul capitol al cartii vorbind despre chipul calugarului
batran, intelept (pp. 166-173), pe de o parte ofera detalii ce {in strict de
traditia, practica si spiritualitatea ortodoxa (pp. 167; 172), iar pe de alta parte
il considera pe calugar ca un initiator in diverse practici esoterice (p. 169),
magice (pp. 168-169) sau care urmareste propria glorie (p. 168).

In concluzie, George Balan, un intelectual de cel mai inalt rafinament,
ale carui scrieri au luminat mintile unei intregi generatii de cititori, fascinant
in gandire si neasteptat in interpretare (pe tardm filosofic, teologic si muzical
in special) il prezinta in acest volum pe ,,nebanuitul” Eminescu intr-o forma
intr-adevar nebanuita pentru ca este mai mult imaginati decat reala.

In acest sens volumul rimane o frumoasa operi literara si un excelent
exercitiu hermeneutic. Excelent. Dar exercitiu.

Si totusi, George Balan are foarte mare dreptate atunci cand spune:
»Dacd Eminescu este cu adevarat cel mai mare spirit ndscut in acest popor,
inseamna ca e cel mai departe vazator, ca ne poate invdta mai bine decat
oricine arta de a trdi, a gandi si a muri” (p. 15).
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Basorelief cu chipul lui Mihai Eminescu, la mormantul poetului, de la Cimitirul
Bellu (Foto: Tanta Tandsescu, Oct. 2019).




TANTA TANASESCU

Date inedite despre basorelieful lui Eminescu de la
Cimitirul Bellu din Bucuresti

In urma cu o saptimana, profitind de ultimele zile insorite ale acestei
toamne, am decis sa fotografiez monumente de for public avand ca subiect
chipul Luceafarului.

Am ajuns desigur si la mormantul poetului, aflat la Cimitirul Bellu.
Citisem anterior palpitanta istorie a acestui monument si, mai ales, detalii
legate de existenta unui Fond Eminescu, In administrarea Municipalitatii
Bucurestilor, pentru ingrijirea locului de veci, subiect dezviluit opiniei
publice de jurnalistul Miron Manega.

Cunosteam, de asemenea, continutul discutiilor purtate In mediul
celor interesati de biografia eminesciand pe marginea unor chestiuni
controversate privitoare la istoria acestui monument tombal: semnificatia
tortelor cu véarful in jos, modificarea aspectului initial al mormantului
poetului, desi acesta este declarat obiect de patrimoniu, propunerea de a se
deshuma ramasitele pamantesti ale lui Eminescu, pentru a se stabili cauzele
mortii acestuia, dar mai ales lipsa de informatii credibile cu privire la autorii
acestui locas de odihna vesnicd a nemuritorului geniu.

Din pacate, cel ce viziteaza astazi acest mormant va avea o surpriza:
nu numai cd a disparut grilajul din fier forjat (a fost dezafectat in anul 1961),
dar au fost operate modificari substantiale asupra configuratiei initiale a
acestuia.

Trecand de domeniul afirmatiilor pur speculative, am intentionat sa
caut ce alte mistere mai ascunde acest monument.

Povestea acestui monument este simpla. Imediat dupa stingerea din
viatd a marelui poet, prietenii si cunoscutii acestuia au decis sa ridice un
monument funerar deasupra tristului mormant, scop n care au stréns banii
necesari (comitetul infiintat la 20 octombrie 1889 era alcatuit din Titu
Maiorescu, I. L. Caragiale, I. C. Negruzzi, A. Chibici- Revneanu, Teodor G.
Rosetti, N. Mandrea, N. Saveanu Dr. 1. Neagoe si M. Braneanu).

La Arhivele Statului din Bucuresti poate fi consultat un dosar
contindnd documente referitoare la modalitatea de obtinere a fondurilor
necesare realizarii acestui proiect (subscriptie publicd), suma stransa (7153
lei), precum si cheltuielile facute (monumentul propriu-zis, impreuna cu
medalionul de bronz, au costat 5000 lei, alti 190 lei s-au cheltuit pentru
realizarea soclului de beton al grilajului, la care se adaugd 816 lei pentru
grilajul de fier forjat i 88,15 lei cheltuieli administrative: corespondenta si
plata trasurii cu care T. Maiorescu se deplasa la Cimitirul Bellu. In luna iunie
1892, Chibici — Revneanu, secretarul Comitetului de Initiativa, semneaza
Procesul Verbal de descarcare a cheltuielilor, ceea ce Inseamna ca aceasta
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este data de finalizare a monumentului. In noiembrie1892, sub efigia
realizata de sculptorul I. Georgescu este adaugata o placa de bronz, cu un
citat din lirica eminesciand: ,,Reverse dulci scantei/ Atotstiutoarea,/
Deasupra-mi crengi de tei/ Sa-si scuture floarea./ Nemaifiind pribeag/ De-
atunci Tnainte,/ Aduceri aminte/ M-or troieni cu drag.”

Fara nici un dubiu, I. Georgescu este autorul basoreliefului cu chipul
poetului. Se cunoaste, de asemenea, faptul c4, initial, contractul a fost atribuit
arhitectului francez André Lecompte du Noily, cu merite incontestabile in
repunerea n valoare a unor monumente religioase sau laice autohtone,
uneori criticat de contemporanii sdi pentru maniera oarecum personald in
care a realizat restaurarea acestora. A fost un apropiat al familiei regale,
ilustrand chiar una dintre lucrarile Reginei Carmen Sylva. Faima sa era atat
de mare Tncét este ales membru de onoare al Academiei Romdne (1887).

Sobrietatea monumentului lui Eminescu, lipsa unor simboluri
religioase, in varianta initiald, demonstreaza fara tagada conceptia autorului
initial al proiectului.

Pentru motive pe care doar le putem banui, André Lecompte du Notily
renuntd la acest proiect, probabil fiind presat de proiecte mult mai ample, in
curs de desfasurare la lasi, Targoviste, Craiova, Campulung, Sinaia, astfel
incat profesorul si sculptorul 1. Georgescu este cel ce va finaliza
monumentul.

Asa ardta mormantul lui
Eminescu, in secolul
trecut, Tn perioada
interbelica.
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Basorelief cu chipul lui Mihai Eminescu, la mormantul poetului, de la Cimitirul Bellu
(Foto: Tanta Tanasescu, Oct. 2019).

Acesta va fi chemat sd realizeze Incd un monument dedicat lui
Eminescu, ce a fost amplasat la Botosani si inaugurat in toamna anului 1890.

Coroborand datele de arhiva, aflate la Bucuresti, cu cele de la
Botosani, putem stabili cronologia realizarii acestor monumente dedicate lui
Eminescu. Bustul poetului, ridicat de I. Georgescu la Botosani, in anul 1890,
precede realizarea efigiei de pe mormantul de la Cimitirul Bellu (1892).

Se stie cu precizie numele artizanului care a turnat in bronz bustul de
la Botosani, precum si orasul unde a fost turnata lucrarea: Louis Martin,
Fonderie Paris.

In schimb, in fisa lucrarii de la Cimitirul Bellu lipseste cu desavarsire
numele orfevrierului si atelierului. Fara indoiala, se putea presupune faptul
ca opera de arta a fost turnata in strdinatate, asa cum s-a petrecut si cu alte
lucréri de for public din Romania.

in aceste conditii, am decis sa cercetez din nou monumentul lui
Eminescu de la Cimitirul Bellu.

Ajungand la acest celebru loc de pelerinaj, vizitat de numerosii
admiratori ai Poetului, am indreptat obiectivul aparatului de fotografiat spre
efigia ce ilustreaza chipul Luceafarului. Am surprins, Tn lumina apusului de
soare, chipul de o adancd expresivitate al tragicului geniu, ramanand
impresionatd de finetea trasaturilor si a detaliilor artistice, ce pun in evidenta
madretia acestuia.
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Matrita efigiei lui Eminescu aflata la
Muzeul de Arta din Campulung
Muscel.

Dar aparatul, a carui
fidelitate si performante tehnice
sunt de-a dreptul remarcabile, mi-a
dezvaluit un detaliu ce a scapat pana
acum din atentia cercetatorilor.

Jatd ce mi-a relevat insd
fotografia, marita de cateva ori:

Fotografiile realizate arata
numele celor care au creat
basorelieful:

»J. Georgescu” si ,Louis
Martin, Fondeur Paris”, precum si
data realizarii acestuia: 1891.

Iata, asadar un detaliu important: sculptorul 1. Georgescu a colaborat
cu Louis Martin, domiciliat la Paris, Rue Saintonge nr. 9, atat pentru
finisarea bustului lui Eminescu de la Botosani, cat si la monumentul tombal
al poetului de la Bucuresti.

Avand in fatd imaginea basoreliefului lui Eminescu, de la Cimitirul
Bellu, am avut ideea sa caut originalul creat de 1. Georgescu, matrita in ghips
a acestei efigii vechi de peste un secol. Am gasit-o, dupa investigatii ample,
in colectia donatd de faimosul scriitor Mihai Tican Rumano Muzeului de
Artd Plastica din Cdmpulung — Muscel.

Adresdndu-ma doamnei Sorina Peligrad, careia 1i adresam
multumirile noastre, aceasta a avut amabilitatea de a-mi trimite imaginea
matritei din ipsos lustruit a celebrului medalion al lui Eminescu.

Comparénd-o cu bronzul turnat in Franta de Louis Martin, observam
finetea, exactitatea si calitatea exceptionald a copiei in bronz. Mai constatam,
de asemenea cd, pana in anul 1909, existau urmatoarele busturi dedicate lui
Eminescu: unul din ghips (realizat chiar in 1889 de Filip Marin, amplasat in
incinta Ateneului Romdn) i trei busturi din bronz: la Botosani confectionat
in anul 1890, autor fiind I. Georgescu, urmat de cel din Dumbraveni (realizat
de sculptorul Oscar Spathe in 1902, avand o indltime de 2,5 m) si cel din
Bucuresti, amplasat in timpul mandatului primarului Pake Protopopescu si
cu ingaduinta directorului politiei Capitalei, Scarlat Orascu, in gradina din
fata Ateneului Roman (acelasi autor 1. Georgescu).
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Don’t lose it, don’t lose it!

Today, among other keys

Between Hamsa, the palm-shaped amulet,

As a sign of protection against the evil eye,

And a clenched fist for luck

My lucky charm — my ring — is useless now

(0.14 extra oz added to the total weight of the key chain).
It accompanies me whenever I unlock any door.

My ties hang

Behind the bedroom door.

One of them has azure and turquoise stripes,
Diamonds, and diagonals.

Once it was yours.

You tied it around your once.

On the day you led me to the wedding altar.

A year and a half later

1 led you

On the day you left behind your memories of the camp
About which you had not disclosed too much.

A heavy ring on a key bundle
An orphan and blue tie, abandoned untied,
But you 're no longer there.

Translated from Romanian by
Muguras Maria Vnuck
and David Paul Vnuck
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ODILE PoPEScU

Absolutely fascinating: The Persians in Bremerhaven,
directed by Heinz-Uwe Haus

The piccolo teatro Haventheater in the city of Bremerhaven on the
North Sea is one of the smallest theatres in Germany. Founded 10 years ago
as Boulevard Theatre with a maximum of 56 seats, and successful as such, it
has had a new owner and director for a short while now, Daniel Meyer-
Dinkgréfe, who taught for decades in Wales and England as a theatre
researcher. His decision to swap theory for practice is admirable not only
because of the shift of levels that make such developments difficult, but
because it is of strategic importance for theatre work outside of the structures
of municipal theatre. To open his first season with The Persians by
Aeschylus in a production directed by Heinz-Uwe Haus is a clear aesthetic
pointer for the future of the piccolo.

Aeschylus’s tragedy, first staged in 472 BCE, is the oldest occidental
play we know. It is also the most topical and unsurpassed in its concern of
celebrating the human ability of intuition. The play is a report, a lament about
the misery of war. The report is about the dreadful endeavour of the Persian
King Xerxes to subdue Greece and Athens through a war of destruction to
revenge the defeat of his father at Marathon. But at Salamis he instead loses
the sea battle. A Greek ruse leads to his downfall. Hardly one of his followers
survives, his huge army sinks in the floods, boundless warriors are washed
up on the shore. Aeschylus, who participated in this war himself, allows his
Athens audience, eight years after the victory against the criminal conqueror,
to experience the ignominy of their deathly enemies. He wants to harness
them against numerous errors of the victor: pride, schadenfreude, arrogance,
and hubris. Most of all, however, he mobilises the right questions at the right
time: Despotism or democracy? Dictatorship or referendum? Freedom or
subjugation? It becomes clear what was at stake in the battle of Salamis.

Aeschylus presents the insanity of any war, which brings people never
anything apart from dread, despair, death and sadness, from the perspective of
the completely beaten Persians under Xerxes, without arrogantly rising above
their opponents' defeat. He does neither glorify the victor nor does he defame
the loser. He accuses the latent inhumanity of wars. Every line warns: do not
bring yourselves into the position that your enemies are in. Everything leads to
one point: eternally incomprehensible suffering. "Never before did so many
people die during one day in such a short period of time" is what the messenger
reports to his mistress, Atossa, the King's mother. In her golden dress she
listens to this this horrible report as if it did not affect her.

Haus masterfully stages this primordial tragedy although there's hardly
any infrastructure available at this small theatre. With the simplest of means, a
white cloth, he integrates more than half of the auditorium, so that the audience
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is placed right in the middle of the events. The costumes and props carry social
gestus and quote foreign "Persian" distance. Two sheets of white cloth, each
2.80 x 8 metres, are the main elements of the production, which very quickly
allow the association of place, mood and events. Images and situations are
created that are memorable: the sea battle and the sinking of the ships, the calm
river of the Nile, the bridge covering the Hellespont, the murderous acts of the
invaders, the happy games played in the sandbox during childhood. The music
of the Greek composer Michalis Christodoulides, too, stimulates the
imagination, often with hypnotic rhythms. What we experience is an incredibly
intense work. From it grows a level of energy in the actors' portraiture that is
rarely achieved. It grabs the audience physically. One has not seen such
enthusiasm for choric work for a long time. Such a wonderful unison of the
chorus! The unique confluence of language, scene, rhythm, sound and physical
feeling is the result of the way this director works. It is based on collective
imagination and unconditional collaboration. The virtuoso quintet of actors
achieves, in the performance that lasts 65 minutes, a genuinely compelling
consolidation of the events.

Britta Werksnis (Atossa), Andreas Brendel (Xerxes), David
Gundlach (Messenger) und Daniel Meyer-Dinkgréfe (Darios) are the
exceptionally creative ensemble which represents the chorus and the
protagonists equally brilliantly. They all implement the great language (in
Dietrich Ebener's translation, which is conducive to the medium of the
theatre) impressively. This company is complemented by Darius's voice
from the grave, which has been recorded in ancient Greek by Cypriot actor
Neophytos Neophytou.

It is impossible to escape the captivating power of language of this
chorus-- sometimes it coalesces into a single sensual awe. Rising choral
songs lamenting against doom and corruptors, and reports of the horrors of
war represent an exercise that carries a strong impact of pull. Emotions rise
all the way to catharsis. Haus, experienced in dealing with both ancient and
expressionist texts, often creates alienating ways of speaking, gaps, breaks.
The audience can bring their own thoughts and feelings into those gaps.

To summarise: the production is of uncompromising clarity and
beauty. It completely trusts the art of acting and the collaboration of a mature
audience. It tells of the painful striving for honesty. The audience
experiences how belief in the power of reason arises from the tragedy in the
process of radically following, becoming and dissolving. Such a theatre does
not allow any distraction, it is relentless, "and full of hope for the
evolutionary energies of history" (Haus). Light, brilliantly clear, of the
highest energy, and full of trust in " big feelings and stories that carry
powerful images" (Haus). Everything in this production serves the words of
Aeschylus, which reverberate for a long time: the gods love those who are
humbly free and bring perdition to sinful tyrants.

Appropriately, much cheering at the end.
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LUMINITA COJOACA

Dumnezeu sade de-a latul

La marginea universului
Dumnezeu sade de-a latul
Timpului

Numara verbele din limba romana

Ca sa-iiasa realitatea

La socoteala

Apoi

Urca lespedea fara de frica
Mortii sa se spele pe fata

De rosturile intelesului

Cu numaratoare inversd

Din spatele ochiului

Striga cuvantul

Dumnezeu se duce la bisericda
Ca sa cunune zilele ramase
Pdna la botezul ingerilor

Ce nu striga dimineata

Roua ca sa se aleaga cu blandete
Din spatele ochiului

Cuvintele se prind in hore

La mijlocul zilei

Timpul ca sa se faca pe degete
Rosturile sa se adune

Sa strige la oameni

Pe fiecare dupd numele lor
Dupa care

Sa se stranga in hora

Pasii cu urma

Sa se apropie

De fecioarele Domnului
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Ma apropii de inger

Plec fruntea brazdata
De intuneric

Fluturii 1i astern

Peste mainile in care tin
Pamdntul sa nu se rastoarne
Peste fericirea ingerilor
Purtati de soarta

Cu strigaturi

Mai tdrziu

Ma apropii de inger
Peste care flutur

Mainile cat cuprinde
Strdng ceasul

Ce are limbile drepte

Ca sa se opreasca timpul
Si eu sa mangdi fluturii
Sd nu se imprdstie

Pe fata pamantului

Cu rostul intors



| IsTORIE

THEODOR DAMIAN

Marturii ale implicarii Bisericii Ortodoxe Romane in
evenimentele legate de Unirea Principatelor

Preliminarii

Céand Eminescu numea Biserica Ortodoxd Roména ,,maica spiritualad
a neamului romanesc” el era perfect constient de rolul capital al Bisericii In
plamadirea fiintei acestuia, de modul in care Biserica a inteles sa se identifice
pe sine cu neamul pe care-1 slujea si conducea spiritual si de felul cum a
aparat, dezvoltat si promovat aceastd identificare dar si identitate prin
veacuri si generatii.

Atat de mult a vegheat Biserica asupra vietii spirituale a romanilor,
ncét, in plin secol iluminist, al 18-lea, cand insasi tarina Ecaterina a ll-a a
Rusiei, sub influenta miscarilor anti-bisericesti occidentale aproape cad a
distrus monahismul rus, coloana existentiald a ortodoxiei rusesti, Tarile
Romane raimasesera o miraculoasa oaza de spiritualitate in lumea ortodoxa,
cum scrie cu referire la Moldova, chiar un istoric rus.*

Acest lucru este marturisit in mod deschis de marele carturar Paisie
Velicicovschi intr-o scrisoare adresatd in 1703 mitropolitului Moldovei,
Gavriil Callimachi, unde, vorbind despre Térile Roméne, gaseste cd ,,in toatd
lumea n-au ramas alte locuri ca sd poatd cineva a tine mai vartos viata de
obste, fara numai intr-acestea blagoslovite tari pe care Dumnezeu le pazeste
ca si preamireascd numele Siu cel Sfant.”?

Trei marturii unioniste

Aceste descrieri ale realitatii spirituale din Tarile Romane reprezinta,
pe de o parte, o recunoastere internationald pentru vremea aceea, despre cum
Biserica ortodoxa a stiut sd devind ,,suflet din sufletul neamului ei”, dupa o
expresie cogbuciana, si pe de alta parte, despre o caracteristica fundamentald
a structurii sufletului roméanesc mult mai sensibil la ideea de Dumnezeu decat
alte popoare, poate si pentru faptul cd increstinarea lui a precedat cu multe
secole pe aceea a multor neamuri europene si poate si pentru faptul ca
stramosii nostri, dacii, spre deosebire de romanii ce i-au colonizat, au avut o

1 Vezi Pr. Ion Vicovan, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, vol 11, Ed. Trinitas, lasi,
2002, p. 103.

2N. lorga, Istoria Bisericii romdnesti §i a vietii religioase a romdnilor, vol. 11, Ed. a
Il-a, Ed. Ministerului de Culte, Bucuresti, 1930, pp. 177-179.
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credintd monoteistd, consideratd de multi ca fiind o pregatire propice a
terenului spiritual pentru credinta crestind ce avea sa vina.

Contextul prezentat aici explicd, fie si partial, capacitatea Bisericii
ortodoxe de a mobiliza si conduce neamul romanesc spre actiuni ce tin de
idealurile sale de veacuri, pe care, de altfel, le-a tinut vii in constiinta
romanilor in tot acest timp, dar si puterea i autoritatea de a trezi in sufletul
credinciosilor sdi sentimentul apartenentei comune la unul si aceleasi neam
si pe cel al demnitatii istorice pe care ei, ca neam, au avut-0 dincolo de
multele si lungile asupriri strdine, si care demnitate, atrage atentia Biserica,
nu dispare, nici macar nu se estompeaza din acest motiv, deoarece ea este o
trasaturad ontologica a neamului.

Astfel se face cd personalititi de prim rang in ierarhia Bisericii
ortodoxe la mijlocul secolului XIX, prinzdnd vantul miscarilor de eliberare
nationala din Europa si semnificatia majora a conceptului de natiune pentru
constientizarea unitatii de neam si a apartenentei la el, au devenit pionieri ai
luptei politice si sociale de unitate nationald care a culminat cu unirea
romanilor din cele doua tiri, Moldova si Tara Romaneasca intr-un singur stat
prin actul de la 24 ianuarie 1859.

Jata ce scrie Arhimandritul Neofit Scriban, rectorul Seminarului
teologic de la Socola, lasi, deja in 1856, pentru a insufleti si destepta pe
romani cu privire la evenimentele ce urmau sa vina:

,Patriot roman! Fiu al crestinatatii! Pana acum ai fost uitat de restul
lumii, de celelalte natiuni. Providenta este acum milostiva si astdzi se pune
problema de viatd si de moarte. Europa iti cere sd rdspunzi ca roman si
crestin: vrei moartea sau viata? Raspunde! Raspunde ca roman pentru ca
lumea sa stie ca 1n vinele tale curge acelasi sange nobil care fu gloria lumii
intregi, rispunde ca si crestin, pentru ca lumea sa stie ca esti crestin.”®

Cateva lucruri sunt de remarcat aici: Intai importanta asociere dintre
patriotism si crestinism pe care autorul textului o face cu deosebitd
accentuare. Mesajul este ca iubirea de patrie este totalmente compatibild cu
credinta crestind, ba mai mult, aceastd credinta cere iubirea de patrie; si incd
mai mult, iubirea de patrie inseamna viata, la nivel personal, dar si de neam,
iar lipsa acesteia Inseamna moarte, spirituala, desigur.

Pentru a fi mai convingator, Arhimandritul Neofit Scriban face o
aluzie directd la modul in care, in Vechiul Testament, Dumnezeu 1i vorbeste
poporului lui Israel in termeni prietenesti, dar categorici, ca un fel de fertium
non datur: lata Eu astazi ti-am pus inainte viata si moartea, binele si raul ...
Alege viata, ca sa traiesti” (Deuteronom 30, 15; 19).

Un alt lucru demn de remarcat este invocarea providentei divine in
text. Slujitorul bisericesc atrage atentia cd Imprejurdrile istorice care
favorizeaza constituirea si consolidarea natiei romane sunt randuiala si darul
Iui Dumnezeu. Cu alte cuvinte: poti refuza darul divin? Te poti, sau vrei sa

3 Cezar Vasiliu, Istorie si credintd, Ed. Danubius, Bucuresti, 1997, p. 8.
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te opui randuielii lui Dumnezeu? Dumnezeu a creat oportunitatea istorica
pentru tine. Ce faci? Spui da sau nu?!

Si foarte important, Neofit Scriban, parintele duhovnicesc a generatii
de seminaristi, deci de noi preoti trimisi la parohiile tarii pentru a pastori
poporul roman, pune un deosebit accent pe nobletea sdngelui neamului sdu
cunoscuta in istorie §i apreciatd de alte neamuri.

Cand 1i scrie romanului ca ,,in vinele tale curge acelasi sange nobil
care fu gloria lumii intregi”, arhimandritul stie ce vorbeste. Poate multi din
cei carora li se adreseazd au uitat, dar el le aminteste cd tot neamul sau,
neamul roménesc, nu este cu nimic mai prejos decat celelalte neamuri mai
mult sau mai putin nobile, pentru cd nobletea, chiar dacd uneori nu esti
constient de ea, o mostenesti prin singe; dar ca sa fie convingator, pentru cei
ce nu o constientizeaza, le aminteste ca aceasta a fost recunoscuta ca atare in
trecut de toata lumea.

Sigur, se pune intrebarea: la ce glorie trecutd anume se referd autorul
textului? Cand a fost nobletea neamului nostru gloria lumii? Ne putem duce
cu gandul la Marele Mihai Viteazul si la Stefan cel Mare si Sfant recunoscut
de Papa, deci de Occident, ca ,,atlet al lui Hristos”, dar ne putem duce cu
gandul si mai departe, la stramosii directi ai romanilor, dacii, cu vitejia lor
recunoscutd, mai ales in timpurile cand Imperiul Roman platea tribut dacilor
ca sa le apere granita imperiului, sau chiar mai departe, la regele Burebista
si la puternicul sdu imperiu cuprinzand o buna parte din Europa.

Un alt element demn de mentionat in scrisoarea arhimandritului
Scriban este tonul abordat. Autorul vorbeste hotarat, mobilizator, scurt si
cuprinzator, imperativ si interpelativ, ca si cum, nelasand loc la intrebari si
comentarii, adresantul scrisorii nu putea decét sd raspunda pozitiv, altfel
riscand o renegare de sine.

In sfarsit, ceea ce trebuie de asemenea remarcat este focul din
cuvintele textului, sentimentul §i starea psihicd a autorului citite printre
randuri.

Neofit Scriban, realizam, fie doar si de aici, a fost un patriot autentic,
un ucenic al libertatii spiritului al carui verb luminos indica focul interior
nemistuit iradiind o lumina ce se degaja spre inteleptire si totodatd provoca
spre raspuns, raspundere si responsabilitate.

Cuvintele sale rasunau ca un ,,Hristos a inviat” din noaptea Invierii,
la care nu puteai raspunde altfel decat ,,Cu adevérat a inviat”! Dinamica
frazei, limbajul plastic, vizualizant si clar, intensitatea de ultimatum, toate
acestea scoteau n evidenta patriotismul vibrant al autorului, faptul ca
atmosfera de urgentd nevoie de actiune prezentd in scrisoare, nu era un
simplu act ocazional, ci o atitudine permanenta in viata si activitatea de zi cu
zi a acestui mare pastor de suflete.

Ne putem usor imagina, din acest minuscul fragment de apel, cum
trdia acest om viata de fiecare zi, cum se desfasura in toate relatiile sale
multiple si complexe pe care le avea in calitatea sa de educator, de pastor,
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deci de persoand publicd de mare influenta, in toate scrierile sale si ce efect
extraordinar, mobilizator §i transformativ va fi avut personalitatea sa
harismatica asupra tuturor celor din jurul sau.

Un alt reprezentat al Bisericii ortodoxe, militant neobosit pentru
unirea principatelor, a fost Mitropolitul Sofronie Miclescu, presedintele
Adunarii elective din Moldova, datoritd caruia au fost anulate voturile
masluite organizate de caimacanul anti-unionist Nicolae VVogoride.

Iatd ce scrie mitropolitul patriot in aceste zile fierbinti de mare
entuziasm si dragoste de neam si tara la deschiderea sedintei divanului ad-
hoc:*

,,Moldo-Romanie! Innoi-se-vor ca ale vulturului tineretile tale (Ps.
103). Acum a sosit timpul ca fiecare sa ne aratam cu faptele, nu numai cu
vorbele; cat ne iubim natia noastra cea cu un renume asa de antic si asa de
frumos; cat pretuim tara ce ne-a dat toatd fiinta noastra si cat tinem la
canoanele si religia parintilor nostri si la Biserica ce cu luminile sale ne-a
scos din intuneric si din umbra nestiintei, ne-a pastrat limba si ne-a facut o
literatura a noastra proprie, si care, impreund cu fiii sdi, cu natia sa, ne-a
ridicat asupra oricarei Impilari.

Va mai repet, iubitilor compatrioti, cd acum a sosit timpul de a dovedi
lumii prin fapte nobilimea sangelui care circuld in noi de a ne recomanda
Europei intregi cd meritam ingrijirea ei si ca suntem vrednici de garantia ce
ne-a dat.”®

Ca si la Arhimandritul Neofit Scriban se observa si in adresarea
Mitropolitului Sofronie Miclescu inima sa arzanda de dragoste de patrie si
neam. Folosind parafraze biblice pentru a da un ton sacrosanct chemarii sale,
el face un apel insistent la necesitatea obligatiei romanilor de a-si pretui tara,
neamul, parintii, Biserica, aratind meritele incontestabile ale acestora in
fiintarea poporului romén pentru a fi convingétor pe deplin. Ca si Neofit
Scriban foloseste conceptul de natie sugerdnd o etapd noud in evolutia
istoricd a romanilor, dar si conceptul de noblete de neam pentru a ridica
starea morala si a trezi ideea de demnitate nationala in sufletele ascultatorilor
sdi. Mai mult decat atat, si el, ca si arhimandritul Scriban, face apel in acest
sens la renumele ,,frumos” si ,,antic” al romanilor.

Si aici, folosirea cuvantului ,,antic” nu poate fi intdmplatoare. Sigur
ca Mitropolitul face referire la vitejii domni ai Moldovei, Stefan cel Mare in
primul rand, dar cuvantul ,,antic” trimite direct nu la evul mediu al roménilor,
ci la istoria lor antica, iar aceasta, cand vorbim de renume, nu poate sa se
refere decat la Burebista i Decebal, la recunoasterea lor si a geto-dacilor,

4 Theodor Damian, ,,Biserica Ortodoxd Romana si Unirea Principatelor Romane:
scurta ilustrare”, in Lumind Lind. Gracious Light, an XXIII, nr. 1, ianuarie- martie
2018, New York, p. 60.

5 ..., Biserica Ortodoxd Romdnd si Unirea Principatelor, Ed. ,,Cuvantul vietii”,
Mitropolia Munteniei si Dobrogei, Bucuresti, 2009, p. 25.
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stramosii nostri, in Europa acelor timpuri pentru multiplele lor calitati despre
care au fost depuse marturii de catre scriitorii antici.

Cu acelasi elan patriotic §i putere harismatica de convingere scrie
despre necesitatea Unirii Principatelor Roméne si Mitropolitul Tarii
romanesti, Nifon:

»<Avem o patrie pentru ca avem o Biserica. Viitorul se deschide acum
in fata noastra. Faceti astfel Incat tara sa-1 poata privi in pace si incredere.
Ganditi-va cu caldura la dragostea de patrie! Ganditi-va cu dreptate la cei ce
vor urma! Uniti-va In acelasi spirit fratesc si national. Faceti cu aceasta forta
pe care o vad in inimile voastre, ca interesul tuturor sa predomine pe cel al
fiecaruia. Lasati generatiilor viitoare bucuria de a citi, cu mandrie si fericire,
numele vostru in istoria natiunii roméne.”®

Se vede aici unitatea de gandire si de simtire Intre romanii din cele
doua provincii care paseau spre unire, dupa cum si cu cei din alte teritorii
romanesti care nu au fost, din nefericire, la 1859, parte din marele eveniment.

Mitropolitul Tarii Roménesti accentueazd legdtura stransd dintre
Patrie si Biserica, adica dintre Tara, cu tot ce Inseamna ea: valori aspiratii,
teritoriu, sange, limba, credinta, s.a., si Biserica, aceasta institutie crestind
care a recunoscut, promovat si dezvoltat constiinta neamului despre aceste
valori, identificAndu-se cu ele si sfintindu-le spre a nu cadea in veci.

Cand Mitropolitul spune: ,,avem o patrie pentru ca avem o Biserica”,
el se referd In mod special la rolul crucial al Bisericii crestine in formarea
patriei, adicd a tarii parintilor, mosilor si strdmosilor nostri, la nivel fizic,
politic, spiritual si cultural.

Ideea de natiune este reiteratd si aici, ca dovada ca Biserica prin
reprezentantii ei de frunte a inteles ,,semnele timpului”, adicd noua treapta in
dezvoltarea istorica a popoarelor, eliberate sau in curs de eliberare de sub
puteri colonialiste, si a promovat ideea de natiune si identitate nationala in
scopul constientizarii neamului nostru cu privire la identitatea de neam si la
suveranitatea ce i se cuvenea §i spre care tanjea.

Concluzii

Citind aceste entuziaste si inflacarate chemari la unirea romanilor de
catre cele mai inalte autoritati spirituale ale romanilor, reprezentantii
Bisericii ortodoxe, Biserica ce a fost, dacd vrem, nasa de botez a neamului
nostru, sau cum spunea minunat Eminescu, ,,maica spirituala a neamului
romanesc”, nu putem decat sd trecem de la analiza circumstantiala la starea
de admiratie pentru rolul fundamental, benefic, providential pe care Biserica
l-a avut in marile hotérari §i evenimente ce au decis soarta poporului romén
in istorie pana in ziua de azi si mai departe.

Infritirea totala intre Biserica si popor se vede pana in ziua de astizi
cand, dupa 1989, romanii si-au construit i reconstruit biserici, schituri,

6 Cezar Vasiliu, op. cit., p. 9.
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manadstiri, In cea mai mare parte, covarsitoare, prin propria lor contributie,
demonstrand astfel ca valoarea suprema identitara lor, credinta in
Dumnezeu, dupa randuiala parintilor, mosilor si stramosilor, raiméne pe mai
departe lumina calduzitoare a natiei spre implinirea altor noi idealuri care sa
consolideze reputatia numelui de roman in lumea de azi in care curentele
globalizarii deznationalizante reprezintd un permanent pericol.

MARINELA BELU-CAPSA

Prietenele mele, cuvintele

Prietenele mele — cuvintele, frumoasele,
Canta in vdrtejul gandurilor,

Danseaza pe muzica sufletului,

Ii imperecheazd pe oamenii ingeri,
Fulguindu-i cu magice vise,

Sau ii desparte, stand triste

In palmele destinului...

Cuvintele sunt pescarusii

Care plutesc peste voalul unduit al marii,
Taind aerul

Cu albele lor aripi larg deschise.

Ele ne imbratiseaza

Sarutdnd lacrimile bucuriei

Si pe cele ale tristetii,

Vindecdnd ranile stiute

Si nestiute,

Rdzdnd in hohot,

Viclene mirosind fericirea...

Ofteaza cdnd timpul se zbuciumad
Mdngdind moartea,

Musafir nepoftit in camara

Trupului obosit.

Zambind in sunet de harpa,

Cuvintele sunt

Coloana infinita a vietii

Binecuvantate in Gradina Maicii Domnului,
Unice si nepieritoare,

Cimentand tainicul fiintei.
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Ruga

Ingenuncheatd,

privesc spre Altarul Lu